





آ هد مد وه کا دک دج" لوم مات یچ سے ودي پا ےو مک فو سرد هد سر سس ید تعسو خو رس د سای اخ وه رون سر ےہ ےکی ہے پ شد شا شو دس سح د و دس و 
بين يداي اتکتاسب شبح ا ع TOE‏ ع ل ل ل e‏ سا سم ےی ہے ای ی رم کے خو سم اج لب 
القصل الا ول د تساو لا ت واھتراءات حول کتب التحعسو 
- هل کل ما يرد في عب التفقسير ححة؟ کے سس لسر یھ سسجت وو جس جس ےیسپیچھسے مر او نه سے و Ese‏ 
ما هی اللاسر اکیلیات ؟ وس یط سب ا وسو عات د پر سیوس رو سر وس 1 
سے مہرب وت للشو وز سے و با یی رت سس سر ال ہے 
ا حکم رواية الد سر اثیلیات۔ اللا ع ج ج ےس ےس سج پت کت ای سو ا REE‏ 
وما میت و عب وھ سے وس لمر نت و یوون کس ات ته اش EEE SE‏ چس یه E‏ سوه لو و ته جو 3 
- اللقصود يالو ضوعات والرو ایات الضحيقة ق العقتير ‏ غغونستان وهه سو وس اه پوچ تنس اس چس ينو سح ص - 7 
- لاذا يورد كار لاء السلمين روزایات شعيقة في كعب التقسر ؟ و میم دو می 1 1 1 مهس سے وی بے اتا 
- مامدی احتبار أقوال القرین ؟ وهل هي -حبحة ؟ ا ااا ذا اجس می سی ہے ٢‏ 
آمکلة ال خطاء في کب الحقسس ووه لي و و ټوو حورد سے نه يت کو کی ہے مس سکم تک تم و سس خرس وم لود 
القصل انشاضي : تساولات واطتزاءات حول التسخ هی ١‏ تقر ان 
- ما معتى النستكي © هلاولسو منم ه ځا مت یمام سا اصح کم هر لصح ملق گ جيجه و همي اگ رج سے ہے ۹327 
- في آي شي يقنم الت 3 ل ا اَم دض وو لق عو بم و ب ا لصو ل ون ص چپ ہی کے ا سه ا تو 
- ما الدتیل عل وقوع العغسعح ق القرآت؟ دعي حيو سے مگ + ملسو مهد مسي له يور و او اک اش سوق نله را یی جع 
س ضا سیب تر ورال قول الله تسا لی : کی a‏ ون رکبوبا په کے سف سن وت کر کد وک تلو دل چه په 
- تقسیر قول الله تعالى : کا تمتخ ين ایو آو خضها تأت ع کم جک ې پټ چک موک مق ےد تک تر و مک تح ہے ےس 
- هل تتقاضل آیات ابت ؟ همه ھا هدح ټوم سیت ت4 يا جوب E‏ په لصاو تسه E‏ :نن وکسه نا چا 2ه ی کر کس مه سے سا وي په 
- علق سی سروف اقا اه رح سے لدی و توق له تعصا ٧‏ وله ۷ه ےلحمہ لک ی5 تراسا د لج هته 
- صل يلرم من و جو د الت اثيات لدا صل الله تعال؟ عا ند ور ا نم نم هه که و ا ليف بي 
- كيق يقرع الله حكتا وچو بحلم أنه سيتيټمه؟ LES CAN‏ رهم رم کے سرک کیک چم د د سس مہ ےچ ہچ مت 9 برح مت رر ور 
دل یلسو سس سے ا خو عع ل ع هم لع حي سق ات رع E‏ مه وک يه وک اک عفد سم ھا کو ک ی 
تو ١ع‏ الضسعخ ق الق مآت SES‏ لم کس سه سج ی سیر اس کس وره په وکا تھے سر سے سس محتسي ونه 

ق اوو ی پر د له ھجک که وک کیا له دنه مج ھی ےجا ےمد لت سی د رزو دوا مم E‏ دی و و ستو ہے کے تر فد ہے مس یں رہ EE‏ 
- كيف يعرف الصځ؟ وما الو ساکل الصتحيدحة في اثیات انسح + SR ES‏ ےی ہے ھا AOE OS‏ ل ا م ی : 
- ہل یتسار شن الج مح قو له تصالل : ولوان من مر را لدو ایی اَحَتتىي امك حم ۴۰ E‏ مب مسا سے ہے ہے كم 
- هل يععير الصسصسخ يديه لکلام انك ؟ دم کس کیج ود ہج س تھے و سک ہچ ول رپوا سے ےس سے وچچھود ےس PEARSE‏ 9 ی 
عب ل و سوہ السب قي الدج الو بسكل الى مته ینتم چم صل کاو سلا م وو عام م عع مومه مه م ع بوم مره ماه مي ها م مها مه ووو موس 
کی کت کا ےج کا په دہ خر کس لم کے اق کہ ےڈ ع م ور سموس جد و وج مدو سید ےہر سس لم دس دخ[ ریسکا اخم صا اس یر ات رر ےر هس موصخه ]تس رز سا رباص وج جج راس 
۱ لفصل اتثانت « 1 ترا ءات حول | لا" خحٹاء اللقوية الر صومة کے نکر اح !تک یم 
- هل یمکی آن یکون ف القر آن آحطاء لحو ية تسو يد > لوي د E‏ بح ده جو سس ہے الا 
- هل حتاك خطا لغوي ق قو له تعالى - ان دان حر ن په ؟ مامه مامه ع سمه ممه مم م م مام مع ممه و 8077097001 تب کی 
- هل هتاك خطا لغوي ق قوله تعالى : : ا گت منوا الس عاشوا یاک یگرن . ۔ >> و هه [ [ ہے کو 
- هل هتاك خطا لغري ق قوله تعالى : علا يتاك جهرى انىسامعت و یووم نز ز2 ز ز a‏ نز نز ]| | | ز 1 1[ ز نش ش یی گلھت 
- هل حا خطآ لقوي ق قو له تمال : - حا صمت )لک کوت و۲ هوگ رس لح ره په هم ا ےا 
- هل هناك خطآ لخو ي ق قوله تحال : الک یریت ف السا 4 اس موا ےسا ا مس وص ہے اپ 
- قي قوله تعال: خو وک اه قریت مر اتکی یت € ناذا وصقت الر حة یا لت کر + مس راعش و ی رح 228 
- لماذا جاء ييز اثتتي عشرة جما مد كرا في قوله تمال - ولتو قو 2732 بحت جد يد شم | 0 وج وم 31۳ 
- ف قوله تسالل: تان کے حسم کی چ ریم که لادا جات 7) ححص و 1> مِصَيَعَةٍ یصیقة اعمس ؟ لمج TE‏ 1 لی 
- قي قوله تعایقی رڅ اې حت سوا که لادا د عات :(کالدین خاضوا)؟ کسی سرت رھ یدہم و مکی صا ماس مد دم کہ جار ہر ںہ 
- ادا جزمت (اکن) ق قرله تسال : 222 دكت ئا کن یی الکلې ۳6 و کے ھے یہ شش ات سه ere‏ شس ی 
- لماقا جاء الضمر للحمع ق ق‌له تمال : دهت اه يتور هم و مح ف لسو د سے وت په ؟ ع کت کی و اد ھی ہو رت اص رت غو ولک 
- کیف تک وت كلمة ضر »2١‏ متصوية ق قو لد تماق : ٭٭ کي آدشتھ َة متا مر بجر ے ډه ده که دس پیر نیج 
- انا وصشت (آیام) با لقر د التي يدل حل الکتر عق قو له تحال - #۳ وقا لیا کے کے تک و لہ ےا همه به غح یپ سی ہورع 23۳ 
- لادا ہست سیناء في قورله تصال :ولور سی > ؟ E a RR A SA ORS ESA SEER‏ .جد he‏ سس ا e a‏ عاتم د با ا bi‏ 
یتسہ وو سو سے نو ف قو له تعالى  :‏ سکع إل ياسيت ٭؟* ره و کا رح موهفم امو ہے گے سے س کچ پچ عب م٤ E‏ 
- ف قو له تعاق: ٭ لیات تو لو وو سكم کد )ام قرق وا لمعرب ولک لبك من 2 سر يآ دنه € عل اير حو 1لوّیےات آم ال ومن 7 ٍ تیه 
- لادا جاے القصل و مشار غا فى قوله تعال: ت مک حيسی عمد اسیو کمشصل اد م کش مت صشاپ ک کح شاف لص 
کے میمرت غه؟ ]1< اعم | لص ول E OD‏ تی تا 
- آین جواب لا ق قوله تمالی: ع کھٹرا پم 565 آت حت ی کے تلع واوا رهم تیھک برع 
داویھ لا عون يه ؟ ےھ کل الو PERE‏ مھ عي مال عو ہے ہے خو کک سک سج توج د قا کی ی ا او 
- لماذا جاءت (قَوَارٍ يرا > بالتنوين في قو له تسالى : ٭ و مات کم ایو عن ومآ کیا ی کا دت قوارب] که ۴ N POY‏ اص 259 
- فاةا ي و ی له مسل د نرک ات نا کیت سلا دناد یں Taf Û‏ مھا سس وی یو 9960 
- ادا جاء القحل یصیغة امعم في قوله تصال ` لئاوا ا انيت تھا ا الي ب ا صو و و E‏ 
- ادا جاے اقش سير لاسي للغاتب ق قوله تحاق # هی ےرت ہو دس تو کی 
يهم سے َو > ؟ موھد یی کے و و بج وک وه وت ھت تو کمچ ہے یم سو مون ےج و کی ا 
- خاذا لم يشن الضمیر الحاتد علق الا"ثتین ت في قوله تحاق : : اواس ورف لح ات بر تو کب م اي ل هس 
ایا سے کد جد ق عړرله تحعق> »ین : اک مد بح و و جج ود سو سر سو یی ہج ہے کے 
-لماذا وصقے (ائطقل) یا الجسم ق قوله تعال: او آ و الط قل لیے 3 يماج وا علق ے ري وت ٣>‏ وروی دس د چا ےھ سے 7ر 
- هل كلمة (كاملة) زاتدة في قوله تسالى : یلت ےج خاي ك کب ہووت کی لواب مه گے وا 
- هل الصحیح أن تكون ( عشر كاملة »يدل من (حشر 5 كاملة ) ؟ || 1 12 ز کی زذ 1212 1 1 تخت OR‏ کے i‏ 
- لماذا جاے الفحل (أشهد) يصيغة المقردء رغم أن التکلم چے في قو له تعال : “قا لوا متاو شپت پانا"-لشی 7+ سوا لاوس نر 
- عل صن تسود الضماتر في قوله تعالى : 9# لوي گا با که وی سول وت وموه وو کے وہ موک ته مشرو راصق که کی سے کے 30 
ای لپ 


- هل يشحمل القر ان يشختما حل اخطاے اماد دب لع ورکسع ل ماشه مخ هه چم سيا POON.‏ جا ہےر ےہ ری 





تقصل الرایع د اقترا ءات وتساؤلا ت حول آسماء الله الحستى وصتاته : 


- هل تم تغفير آسمےاے الله اسلسستی ؟ a‏ توح ورتم يح جاور ویک عم وا مسب مق یالت ار 
- هل »مکار » من آساء الله الحستى ؟ ماع م وک دج میج أل موي مجك 3ه صو ول ہہوط کات ےہ چان ےہ دا اديع 
- هل «القل » من آسیاء اه ال سے ؟ وت کو یو ل e E sagte er ea‏ ۳۹۳ تت و سه ونه ميد ے ايمر 
- هل «الضادع » من آسےاء الله استستی ؟ REESE aa‏ کے اے E eg ia RETO‏ 
- هل الله محهبزوع* که مر ل مو عمج تمه ص EE e‏ اا E ۹ CIEE r REO 2 O O‏ 
- هل الله متحقم ؟ و ار رو تم توج م بو وص بوجو چون سی کت تب ين تا له نوم 
- هال الضار من آسپاء الله الست ؟ ممح اک مهد بلج میگ مب په موو نه هوان جا وه ودنه کک عیام ره کار 
- هل ال حيار من آسبا- الله اسحستی © ال گس E‏ شک : 1 10 1 1 1 ہے کک سر یوگ کی ڈراہ کیک کی یہ که کد کے کی 3 
- عل الله محر ؟ ع ضوح مده صو و و و ووخ ا ا وھپمسدپووھوٗاسممین بچ مت شا سے ےہ لاسي سے مھ ہے رم ارد ارہ ا 
- هل الله هو (الو ار اكث)؟ وان کان هو الوارث فمن يرت ےد وود للا پوه هټس ند مر پيوسمټه چکگ مو پس ات دل N‏ 
- عمل اه سيحاته و تسابلی میت قك ای کے نس م م ع م ل مت مم عع مات تا عم للم اه عار ما ټوک ےت ہے ۹ 
ما مستي کون الله (شهیت۱)؟ وه ده ووه ملو ماه کو اموک سا بو یلگ بب رد لب سم سس من 
- مامعنی (آسحد) ق قوله تعالى - اقل هو 125 > ولاقام يقل الیاسد؟ سوه سم E O O E.‏ تی لیے اڈ 
- هل للّه نج سی ہہ مر ا م ا RSS EE‏ لت امون یر له چو 
- هل لله في اللاسلام صقات للر حجاء واللامن ۴ یه جح کے ما و ریخست مك سه مو ل مت ود 
القصل 1 لخامس : ال٭شتراء١ت‏ حول التبې 22 زو اجه وحياته ورسال تا ۰ 
- اذا تزوح النبي 24488 باکشر من آربح تسو5؟ هويوا" ساپ ees‏ لب گس ہے 
- هل تدل هذه ال یات عل شهو اتیة ؟ aac‏ و سپ یس e‏ کے اس کی وهی ae‏ اه سم سه تا سو ی 
- خاذا تز وج التبې تاد من تدع ما رخلم یچ سر یر ا هه مو ا کر در ای ہو ہا سس حر ےہ پر پا 
ومس می سی رج ہووت ههه ای کے سے را کچھ په کی ا و کر یه امرس ہیں موہ سے سے سے و به و پل اپ 
- هل تزوج النبي ولا من عاتشة مواقا وهی طقلد؟ مه بو و مخ ا بب ا ام ما و اق بو په - ال پا ےچ 
- هل کان يآتي مها عارسات حنسية قبل الحاسعة کالما خل ۲5 سا حم حم روط تسد سم سے مت اس روا ی ری 
- لماذا تر وج عليه الصلاة والسالام من ژوحة ايته ريد السيدة زیتب بتت جححشر ؟ دص لک سے ےیل کے گے درک که ال 
- تو جیه ما جاے في تفسير القرطبي أن من حصاتصی التبي آتھ: [ذا وقم بضره على اسمرأء وجب عن زو جها 
نان عیاوحل له تکاحها. سو هنوو سه a‏ کرحت کا دځ ا ل کن .یو سے جا اا ته سن خا يټ اځ ہے هه سه :ټی نا 
- هل تزوج عليه الصلاة والسالام من جو یر ی5 يت بتت اضارث بار ادعيا؟ همهو که سن واه عا دحلم ان بو کسه انح نیز 
E‏ همس دو وپ معوستے ںہ کس یت ہے د اوهد دل س- وما .۳ پوه ما 22 سی 
- هل تزوج التبی 224 من حالته ؟ دس میا نون تاو مو ورو ا ات ا كك ص هم کہ کت تا په چا 
- كيقا تباج التساء للتبي 288 بمجرد أن هين اتقهی له ؟ اغا الك كو مک اه وي په 
- لادا آسر الرسول 282 آسیمة بعت التحیان آت حه تقتها؟ هو حم مه رو کسی ک دلا امس م ارجا ماه ييه 
هل تر وج النبي 385 بحض تساته بخس ول ؟ SSS‏ ہے ره سے کس سے سے بس AS‏ سیگ ہے مو کے ہس هره يا رح پا اح یہ سے ہی کال 1819 
- لادا یقول المسلمون إن الر سول خمد و28 هو آشر.ف اک سلس ؟ ای سے > rrr‏ لم ا ےم سے يټ بپ وی ج کے وص بك 
- حل سحر رسو ل امثہ؟* وحل یسکن أن یوثق في کلام شحخصن محور ؟ و ۲۳ أت سن ی۷ EE aes an EE‏ 
- قصےۃ الرسو ل ج مم الصحاي ز اهر ET‏ سه ومد مس سی می ع ع مه ومح مس اھ سے مہ و CE‏ ریس ہے وی مسا پس تمس 06:س 
سس ده او عي مووي دای ال مه ا ا للب ے ہے لخ دم وټ 
- معتى أن التبي الكريم 28955 کات يشر ب التبيق ا 1 1 1 1 1 1 ده و ی م ی هوډ ووه ومر سے لا ارچ ساس هه ما ا 
- معتى آن النبي الكريم 855 كان يصلىي لعترة  E‏ ا سیم رت یس تس ل مص كت نج تا ۱۳۹ 
- معتى أن التيي الریم و كان يباشر زو جته وهي ۔حاتضی ون يدو ممم مه مه ممم ممم ممه ممم مقع O E‏ رد 
- هل تلقظ التي ولد یالقاظ قاحشد 8 عمج هه لو ری زا سر و و هر بوجوو دور و ا و 
- تو جيه قول ر سول الله : «من تعزی بحرا | شاهلية قاحعضوء مین أيه و لا" تکت و ۱*. درو یه کم لم ا وکا ام د وم مت ٩۷‏ :۷ 
- مل اتی 2285 ملت آمه فيه ۸1 ة آریح ستوات ؟ ىک جم یهو و ييو يو ہو مسر ده گت هگ مروت جاگ سپس ریاد 1 156 
- صل حاول التب ك الا تحار ۲ مرم موم e‏ کے صا نے یت O‏ 220797 
.وس 0 م7 وو ات کا ےگ سا ]> | 1 xa ra‏ سیل ہم رع 6ت 29 
- هل التي 2888 لی له مسحسحرات؟* و هم مس ات ات کا و دځ e BE r‏ 
۱ تفصل السادس : اقترا ءات وتسا ة لاه ت حول تحر بف الحورات وا و تجیل + 
- صل یو حد ق القرآن دلیل عل تعريف العو ر31 وال تسیل ؟ پل دنګ که غل مه تیوه يا سو وه ماس کات سک يو رش رر ردارب پد وه به 
و سمسسم سر ہو می و جوا سات تس ی سای سو سی مد ور و لود لن 
- كيف یسمح الله يتسحريف کحیه ؟ ی 2 2 2 20> اس سم بارس سس سرع اا کشم مت تناس و رید بر اتی ےو سے ایی سے ھی رت ار SES‏ ھی OE‏ 
- خاذا لم عقظ الله اعو ر21 والاتجیل کیا حقخ الق رآن؟ اہ ده کی سے E‏ سے مع سس چو عم ی مر EEE‏ 
- هل وقع ظلم عل الیهود والتصاری سیب ریق کو وعدم متيف جع کت په سر کټ ا ا سے سا E‏ 
- كيف تسكمون علق هذه الکتسب یالتحر یف و آتتم لا علکون النسخۃ الا "اصلية شا ؟ ]۳ و نز 
- ما القصود بالق کر ق قوله تماق- چ گا کے لکن ک وړ ده کین > 03 ا E E eres‏ 
لو سے مو ے تی کو کہ یس ےلت یں ول نہ وت مو سه وره وه E‏ پګ ھی یت گے 
تقر قو له تعالى : <# کا ا لي أو مج 1 الککټ امت ايسا تضق قا قمانتنگم په وې بوت و ی ق 
ول الهم الت خر عد شه لل ی ہس سسیچ سس مه وهو لبه E‏ 
- كيف يآمر الله یا حکم یا لناتحیل وهو حر ق ؟ SESE‏ 1202 1 <ز ز سر به دوت شو 1< 212121 2 2 ز 1 1[ 1 سکع کک کا کا 
- کیش و صق القر آن آنه مهیمن عل هت الکتب. ور حي حر خد کو 1010001199 1[1[ذ1[1[1[1[151[ 99 as‏ سود کا تک 
-۔- كيف تون العو ر اة حر ق2 ود آهر الله بعح‌کیمصها؟ .. دسر وج کف گی O ESTE‏ ی ی ی د یذ 1711050 
- کیف تکون التور 51 حر قة ويد کر أن فيها حكم الله.؟ نییعت و خو مل خرن د دم لقن ده رس مو تبه رح سسجت ماح دمح تلم رس تخت سح اق و 
- سے ير نامیا یکی جج بعد ر سے کی دیا GSS‏ ا عد هم( دهادهمبددور. E‏ او و ود ۸ 
۔ وما افقصو-د یشوله تسالى - وگ لوا ات با لقع اترک زک حا وا د رر کے یب ار مو سه د می ہی قا سے 
- مین شو وا یی کر می غو شر 5يو ھدوا و یب ی سی هش شتا ےم سا وس ےل ا .. 
- میں جم القصو دون بک لہ صال- < یک اکھج کھت کد جد عق وک یت کیا يوغر یر جه + و ا ون مدد ېلرل 
سیب رانا کب مت بقل جاب رایز کمن می میس ےج ریم دیس دوو EE‏ 
۷ 


- کیش تم التحر يقت لختاس. هنتشر بين الشصوب و بلشاحها اللتسددة تسحد. متققۃ عل الر هم من کر عها؟ 00 ی 


E ii O : اتقصل السابح‎ 








- هل المح هو الله في القر آن؟ عه حل ص حك ی و لي و و و ےی ل ل کے و كك اسوك لع ا سیب 
جهن متسس کر موسر اليه الا کی سس ی فص اه مح ع ومو ہت REE‏ کا سب مت تال و یو مس سے یا 
- هل سجد یی تعیسی علیھے) السالام ؟ ودنه وه مود نه به ال ی و ا م رن حي ےک ےو اش ا ام کب کل ان 
= گنا عستو ان غه سے کات ين ا اه ټول 325ل ممما سم نات سی ته ع ا و لته ببحم بت وه و عي 2 يدوه 
- ما معتى أن عیسی هو روح الله ؟ ماد ا مك ا ا ند مجك وسواو بد ا ا جو هوت o‏ 39۱۳0۵ ل جا 
- معتى قو له تعال : ورایت کھیموے الس > كع حوس يمر هعرس عو عرو سوه دسي مو رس سو سوام ور ع م مجم كو و r‏ .مسحي وجو سي عمتسي وك سوه ET‏ لسري حل رع ےا 
- هل يدل قوله تعاق : «# ات نل اآلعبانک ویک وح تجےایا كن دوي الله مالمسيع ات مرجم په 
على أن السیحح هو الله؟ جيك صب مس سور عم ور عو می ود عه حم دور ههجو موه حصو موري توي کو مون عا دد تو ل ل ع و 
- ها معتى وصقف السیح يآته و جیه يه ق الدنیا رال" حجر معوغاه هت ی وه ورموره ھا وجوج وجي ود :1ه جوم دس و وج جہ سے سر کت د ادن GEE‏ 
- ما معتى کون السیح من المقر بين ؟ الوم وي كح وات O‏ وواه غو ا EE‏ ا اک پر ري ھت ا ل سو پس کات ا 
- هل ایح هو الو حيد ال دي وصف باته (آية للتاسی )؟ ل ا ا وسات مس دنو مت کرس سوت رد و 
- هل السیح هو ا تالق ق القرآن؟ شد واه مدد دوه وس خو تت هو سم یجس جک سے سای ےھ مس RS‏ برس EE‏ 
- هل الطريقة التي خلق السیح بها الط مې ت ا ات و مب ہے ساس سید وه یځ حم مر ود ےم و 2 زا 
a ga‏ ووس ہہ سے ےد سنہ سی دص نوم [ [ذ[ ز[ ز [ آ ہین مب ہو رک نگ E cea‏ سح ی خا و و 
- كيف یشفی السیح المرضى ولیی ذلك إلا" لله ؟ پوو و دوو همر مد وف زو یدیک لا دل مته :لق کے کے سح FP‏ 2 
- هل السیح یحلم الغیپیب؟ لاجي یه جع مد وس ریک هر وی ووه SS SE‏ اا مه ہو EKE‏ کہ ووو NRL ES‏ 
> جا aa‏ ساھگ مره سے سوے ہے اس یووم نی دمح وه سم ماو ساره کو as‏ یا یسیو سا لتك لچي تا EE‏ 
- تو خه قوله تصال : و جاصل ایت کک تخود ارس مها کا رک يرم تسس که NK.‏ همه الع لم عسات ممم يمس مسا جا لوحي 
0 ن ن TE‏ مم سس ل کر O O‏ اوه عن و وت و 
- هل سيآي المح يشريعة جديدة؟ RE NEE E‏ ليه په در د یوش LCA A‏ کے سس سم ےک وہ ےی يي es‏ 
- تو حيه ما د کر اين کش عن رسل السیح إلى أتطاكية ؟ م ل الي gE see‏ ےس مب اق وې چا 
- هل يدل اجتیاع هقه السجحزات ق السیح عل آته انث ؟ ع ا دو مخ هس ا جس ره مو E‏ دد OR‏ 
و سے نوت سيوس ات سي سور پر خو ته 
- هل انتشر ال سلام بحد السیشف؟ رسد یم مشه مت لس نو سکم و مت وی SA‏ هوو وره ک شوه عا سے دلو سوه د ال دت خد لا 
یهو شو العو ووه سو هت م م مح م بو سے هايم وميه ع مدع او دو ع مح م تعد ره يدع عوك اه اه هاده ع اغوي مع ع يدنه ود يو ع بها ود Tg‏ سي le‏ وره خا چو 9 
- حل آية < لا ف الس هل می آرت دم ال € متسو حة؟ وهو رنهد میود الا مر EE‏ 
- همل يقيل الا”سلام هيم الادیان ورلا جا ریہا؟* دی رتو له یاه جه ص م عه عم نم پا له چو واخ روب ماپ بہت ا رس هد مع منیو پر INE cues‏ 
- شرج حعیث: «آمرت أن آقاتل الحاسى حتی یقولو! لا" الد الا ادكه > ته سے مع د وه تمه بت هدنه ومع رت و و کو 
- كيف یحطی اللاتسان تقه افق أن يدين غیره؟ کے و وغ مک شو که عا جج سی سس کت سرد 12 ]1 قشم رچ سی دس nals‏ 
- معتئى قو نه تحالی: ‏ قتي ١‏ آټزیس لام شرت اا ملا ال ے القبر > “6 الس ز | ذا و وا 
- هل يعد دفع الحزية نوع من آتواع الا جیار؟* e‏ پش مو کو ہے الاک کاو تی ا مم 
- وما مقدار لال ي3 ؟ و چاو ی مرو و سپ و ر عع مس ماس هپ هرې ہی ہے ڑا طض کو سکع عم ھت 
- تما شر وط من تو حت مته 1 سے یۃ؟ وی ج تت محرت مم چاو سکم پل وو د و 088 الم یی 
- ملا عدن ةك می اھ اضر رکا دعس( ا سح سیم جب یم 5 ی با و OP‏ و ع یط ها NEES‏ 
- ما محتى (وهم صاغقروت)؟ کر کو ہی سه دس سس شس شر حو جاح حو ہش وه مځ ہہس سج تفه خا وار کم شت مت بد کک 
- لمادا يقر خن السلمون الصغار عل أعداتهم؟ ۸٨٨١‏ ؟9ھ سم مس وک و ول و ا SEET EET SE‏ اع ای و 
- إذا كان الاسلام عارب ما يراه كقرا قهل هذا مستاه أنه لا يقر حرية الحقید5؟ یو هجو و رڈ ور ش رر یش و و 
۔ هل الا سللام دين > جستاے لقو ة بش ية تدحمه؟ طرع  E ESE ET‏ تت مو و تت تچ ےر و پا ال 
- نل یقیل السلمون أت یعاملی ا یا څل ؟ حم عو و معدو بحر E‏ حصو حم جو ہو جو کروی روہ سه ومومو ههه ی د و و ونو 
- هل یستطیم السلموت الا ن اهر بآحکام اللحهاد بين الدول الحقدمة؟ ہمد جورع سی چیک ESE‏ سس مورک ع N E E‏ 
- هل بلح الاسلام سلے آراضے الا”خرین؟* ی ا و ت ور جو 3ح ع ههوو موس جا وجو دد وه خو ده و واه ہے تک ماس و دت سے ہی یں کالاچ 
- مل ںہ ات اکر ہے ج ا ھک ہس یھ ا ات ویم مصممعجیو جج مدز ا 
- هل يداعو الااسلام للا ر هاب ؟ دیج سکم سام مدو و عير عو صو مو De DD EE‏ مرو جج ےس ا سے کے 9 
مل اروب وو اميه ارت یعس بل اكاب سه بی وچ وت وص جو وه و ووو م عاد جاع یدوجو تسج ور موه ووو ټسټ ده یں ہو ہر ہا ہا 
وب ج و وچ ری و جنس سب 
- اذا قحل اتنې 228 آیا رة ا ب ل لي حر ا اس و حسم کد ا لا ےی هوه صا وټفګنه هره مت هه لا سو سین 
سم عوه سو عا ما تسس سے رمس ےس و سے جس رمع بس هل سي Ea‏ ال هڅ 
- لاذا قعل المي 228 يعض آسری یدر؟ سے ہے گا عم حل اع چ اھ بط ی کس کے په سم کا يله مکستا پا لكي سی و ته 
- هل اللاسالام عير العمثيل بمحثث القتبل ؟ gg eg SEA‏ کت ها سنا کے سک ہے كسلا سے سا مج سج 
- هل اللاسللام تجیز قتل التساء و الا طلشال قي ار ے؟ ووو وي يح کا په ی بپ a‏ كت 2 
- هل آمرالتبي 2 یقتل امرآة تدحی آم قر قة؟ عم مو دمح عقغب- ههوو ههوو ا وس اا SS‏ هه فيضيو 
- صل آر‌النیی فلز یقتل عصماء بت مر وان؟ سس ووو و مه ممم م ممه ما و وووووو ووو وو ووو ووووهوووووو وه رود نن 
- هل الاسلام هو دين السو دية و ا لا”ستر قاق؟ ھک جچ یچ ہتس عو ومد جا و مو ا سوت E‏ کے سرت سا په هته ۵ 
- هل ال اسلام يداعو لكر احیة الا خریی ویمصهم؟ E‏ په وب وو ملد وو چو وو عصد مرب رب RSE‏ ی 
1تفصل انتاسحع : الل"طتراءعات حول 1ت2 في ا لا سل هر د 
- هل يضمن المسلم أن يد خل ا لتد؟ ۶۳۳ ۳ وا ا و يا سے کت 
توق لكر سيو لل مځوه قسقه لل الم لا يشمت دسي فيد داح د جف و قو رع بق دو عرو ده اوک یدن و او یو و خو واي اي ا 
- تو جيه قول التیی ك «#لن يتحو آحد مکی يعمله». ودب وو 1 دمح کے و و و ا 
- هل جحتة السلسن لسن قيها تعيم رو حي ؟ کے لودو سه هم سک سے کت ےش O ONE‏ ە7276ككك و 
- هل يمكن آن يخوت في اختة تعيم جحسدي؟ موه شم خی مت موب دي په سہ یحو ی زیوجت رد مج جر و CLE‏ سح EE‏ و وهو و سپ ا ۳ 
- حل يليق أن یکون ق اة عار سة چتی ق حضر 5 الله ؟ - سب ب رت ےس 414 را ووه ههه جوا يي سه ا تسس ال ا و 
-- تعس کوک حتاف : د اض کے کد اليزج ى ع توت مه ہی ره ae ha,‏ مس ہا کہ سے ہیی دا اس ې اا اا او 
- هل الوالدات الخلدون في اة ما رس 1-ےس ی* SER‏ لوس ا سے سے وو لصو ته ارس ماع سے د وھد مھ کش ری 
- حل الٹوالدات الخلدون يتزفقون؟ مع ع سک مخ مضه لصاو ہی سس ہے رع کا ڈو کے ما اک دمک یھ رس ہے سس ھت : اش 
- هل قال الشیتح کشك أن الو لدات الخلدین للحتی ولیسی تلخدسةت؟ مرو OR‏ سن کر تس و مو ا اس ےریت وش 
- هل قف اة خر ؟ وهل يصح و جو‌دها قي اند ؟ رکٹ نے چپ ہو کا ده اوی هی متاس ہے اس كش سم تا حب خم غه ہیں ہے سے مخ ٥‏ ہے مس اه خا د شت وما سال سل وهن 
- لاتا خر لت یق للکف؟ دوا جات وا ووی و وو ري گل مل کس یمج کچل کے کر ےپ و 
- اقا ید خل اھ ال تاة والسر اق وشار بو اسلخمر ؟ وت تون 
۹ ۲ 


- حل اقعیسی الر سو ل 285 من کلام يو سیگ .هه سس سس عه مس عع مس ی 


ے ےھ جل ل ا a‏ ہے سے اہ وا وا و سے ا یي یو واه ی ے ا غ ري ای ے ا ےم ھ 


۱ تفصرل العاشر ۶ تساو ات و اقترا ءات حول الر 21 هي الا سلام :> 





سا وس ایا ار RSG TL ٧1‏ ہے ی 3اشت 
- هل ياوي الاسلام بين الر جل و المرآة؟ ۔ ۔ وم ہے و و شو رك ب مده مخ كمع کم موم سے گا وه عم سک ده د ميد ساب سس اس ےکچ پا ن9۷ 
هل و صت الا تلام الر آ٭ باعہا ناقصۃ عقل؟ ورموس چیم با ما یگ لک سے یچچ مک چک ےک صن 
- لاق ترصف الر آ5 بعقصات الدين ؟ یصو ا وو ري ل ص چو وې سم تھے ہی تو 
یقرت محر ركه یواتف اام N A DOES EE‏ سم [ کک ےی کے ا ات ہی ا ات ا ہہ IO‏ فہک بے دسا ہا یت تسس ہی فلا کرس کے 
ناذا تهادة الر 51 وو واو ہپ و وس چو یں پیوس ہچ ہس سامت سه یه که چو سی اناو نا 
ا وت ےھ سو حورم کی ال د:21 موم همع مب سس ومع مع و وس ےس E‏ 
- لادا و حت الجا ياعين یکک رت اللص ویکقرن المسعر* و و و هسو مومسم لپچ کو )وم وهه سم ہے سی سی حاشرجی رہ ہے راپ تا 
- لاذا کات سير انث المرآة تصق الر جل ؟ ۹ سه ل 3 
- لادا ديه ار 51 : دية ال رسجلل © ETE EDS‏ لحي م ا ل ع SA‏ رنه E E E‏ و Ra‏ ےک ات 
- لاذا وصقت الم رآة يآعها حلقت من ضلح آحو م۴ تس ی ص مود جب م وچ کے E‏ و ی ی ددد ع 
تب لاتا و قت المرآة في الا سام مآعيا شوم ؟ و ET‏ وت دنت ہہ ہی ری و نس اش ۸ 
۔-- هل ار آ8 شیهت پا ۍسر و الکالداب ؟ ميدي سی ےم کی سی ها ا حرو ها ربت سي اميت لس لو کچھ سی ےھ پا شارت کے ہہک کا ا 
- هل یبیح !لاسام رواج الطفلة؟ اعم سي عع سي ا حر حم رک وا کر ہے مر مها اکا د عد وہ کھت بد چو 
- لماذا كيز الااسلام خر بب اكر آھ؟ .. EZ‏ ا ل م ل ا سے دا جر لقو NEG‏ 2 
- هل يسكن آن يكون التشوز صن جهة ال ر حل ؟ EEE‏ اشد م fS a‏ کچ ہے e SR‏ سس ١2‏ یهن لسسع شدي 
وسر لټ ټ یوب سر سم سس وت مرت لج لا و يوا میمت 7 کے هی ھت وميك لے ۳ په 
- لادا لا ییاح الححدد للساء آیضا؟ مو همه و ههو ههوو رو ول ول EEE E‏ مه پټ ل لن یک تل سی تو سو چا 
- الله خلق لاحم حواء وا حدة؟ قلیاد! لى خلق له آكثر من امر ]۴2 من و aaa a a‏ نهیم 
لاذ او صقت ار 51 یاعہا قتت 2‏ ووو 2وو هدېو مهرم وچ سوه حم هن STS‏ وسک A‏ تح ته E as‏ 
ناذا و صقت المرأة يأعيا عور 5 ؟ 9 99۷۸۸ د امس سيو نکمم سوه و لوو 
- بلاذا یصق ان سادام المرآة يأعبا شيطان ؟ E ۳ TT‏ سی دع د و جو ووه 
- ووا ہو و سزهه وسم کرام لاق ۳ مه دجوت الوه مدت مک بحم مو غه علي ا ا baa E SS‏ ا کی ےت ہے ا 0 
القصل الحادي عشر + اقترزاءات متتو مه حون هر ات وانسنة . 
- ما القصود یر ضاع الكيير في الا”سلام؟ چم کی اص یتس هم فک بش لو سم بی ای دی ابو فقو وع امومع دنو رھ یھ بصنم رہہ ہی مته ہم تھے بس عم مود ہس ےس ےی ےلت ا 
- هل كلمة «#التکاح) كلصة قییحه ۲ هن ےر سار RT‏ وکو ومو ول ده یله وا ابي ی وې و وام وتي لن قا سا ی یی يع اک ها ےر - TE‏ 
- سل يآمر الااسلام يشرب يول الیحس ؟ و كيف یکون ذلك ؟ سیر سوت دی هش شو و ع و و یل 
- هل ما جاء ق 31ھ آن عن آحلوار اسب خالف | لقاعق السحلم3؟ TE‏ زک مو ےل و و ا و : 
- هل الله يأمر بالقسق ق القرآن ې ا ا ا م شی سیا ہس سے ےا ا 
— ما مد ی صحة ۔حقدیثی الخحيار يعقور ؟ ۔ ۔ ۔ وع ا عد ل تح ا و و موص عت شه و ا ع بحسي اواو مد مو رو[ اك اس ا و ا ھت و خی ہے ل اا اہ 
- ما معتى أن الله سبحاته يصل عل التې 2455 ؟ اممو فی و ودک E‏ ا ص 00ک کت 
- لادا لا يكحعفي الملم بشهادة أن لا (له الا" الث ققما؟ نطو سج م a‏ ویم 1 می سا ہے وښو 
- هل خلق الأرض كان قبل خلق السماء آم خلقت السياء آأولة؟ a‏ واس ۳ 74۸۸۸۸۵۸۵۸۸۵2۳ 4 اط 
- هل الا سلام ييح اللمم؟ يعو هوك ےر سے سے ها کت رع بی و مھ نسي لمم وم وروی و سيج ويج وص و ويه یمسجت ووه لصو ووهه ومو ی سے 0 
- هل خلق السیاوات والارخی کان في ستة آيام آم ثیائیة آیام؟ e‏ سے E OR CR‏ ع ان سس ا او وني 
- هل كلمة (فَرٌج) كلمة فاحشة تدش الحياء؟ وو وھ قو سا جا تی ووس ود هو لک ام کے کے ميه ات د ,775568 ےرس 
- ما مقدار اليوم عند الله؟ کت وسواو اوو ورخ مکو و مه ورم موو مه اه يس Ee‏ تچ و د 
- هل هتاك أكثر من خالق ؟ امج م همع سو ل صصص وروی بای پم قلح مس 
- هل الارضص مسطحة غر کروی2؟ RSE‏ مس وع وي بد دیرب دند اس ها لته ی ےمم رز 
د عم سیت سی ہب نه ا م ا ا سا ا ا ا مم ا شر ار ما ای گا سوا و ار و تی لا ےرات چا تا گا 
سه وه تغرب في عين حمله ؟ وسععووسجصدد ظ:2×× حطس تعرس ۰ تدع وت نل دس ھت موه کی رھ ما وو ني ات ا 
- هل اقعبسی القر آن من شعر امریع القیسی ؟ مکو اوی م و و با اوج تھا زج چو جو هتسه اه ودی وه واه با همها وچب سور جو ۹ ے وا :ہی ونودو وك لو لدم هوې وو مو موا ورا مر او ې ایا“ ۳ 
- هل مریم هي آخت هارو ن؟ Ea‏ جوج ع E‏ اک Ep‏ ی مج وه ود و ےی . 
- هل الر سول 8ل رحمة للکفار؟ وسور ع زور چو يا ون اب و و تو تي پلک رود سو کو یی کو ی ےن اق ا ا پک کے ا ما ا 
-ما معتى ( كان» في مثل قوله تعا ى : ٭ وان أله عَفورا ما که > بد سے وا 
سح الع تم كن ساب للا یکو ال 0.۸.1 SESS Sa‏ 00۳۳ 11 
- لماذا يعبر عن الله بصبیعة بصيقة احمع؟ !لوو وم یه لت لمعه سح مره سو دخ د ځا په تاس A E‏ ا نتم حر لي تخ د تخ د فو ی مه نز 2 .2 
یی سم یه سا اس نے سو N‏ سوا سی تی جورخ و سے ود سو هزو تل له و ع ا ےت 771 وو 
- کیف ينسح هذا القدر الكبير من سورة الا حزاب؟ مت تو جود ET E‏ جا ا و وي به شو يو دمه و سس سا وو مد ھی ا وه یی یا لا ہیں 
- هل الله سبحاته وتعالى يعيد آحدا أو يستعين باحد؟ و یا ما ا ای پو رج ہے اک ا کی کے ور کے یس ود کچل ۹۳ ۹۳3 
۔۔کیقبت شعمیة میم من ال و عل 1ذ1 کات $ > مد سس مامه سم عه دع ی هلاه اج ار ae‏ 
- كيف یعصی إبلیس وهو من اللایکة؟ د يود ع 5دچھ اه يدود مو جاجع ته وو کوک کے اوج وولو و سے ال سک اه سو لدد اب اج 77:5۳ 
- هل اللولو والمرجان خر جان من البحر الالح ققط ؟ مامح هه وه جال سا وھ کہ ہے ہگ ےو ۱۳:۳ 
هل امل ابو سقرب عي o‏ د سک ود می و مک اہ جا جرج و وی يا ون ندب 
- كيف يآمر الله اللاتکة بالسجود لادم والسحود نوع من العبادة؟ سوه ووه و به سس و مھ سے ی ی نش 
- كيف يغخاطينا الله با لا معتى له وهي ار وف المقطعة ق آوائل بعض السو ر؟ مهه اجندری کت تع کب کے حا نه اھ نات 
ښ- يعد السلمون الےجر الا سو د؟ E‏ وھ ھا رھد ذا یع و جات می ےپ اود بی هر وه دو هوول وواه یدل و و لوت ۹3۳۳ 
۔ اختاغه یت ا ا ےر شک O‏ داخ سو سه لصو امس ات پر ول اہ حر سک موتا a‏ ا دا ےا کپ جا 


اسقسسسنس .ےم ہہ سر من نی ھی سس سا سس ساس م ھھھ ی ی سی کی سے سوک هه نش ان سب سک سس سے انت سن هسو روہ شاف وکو یک ی ی سے وی سس و نھ س سک تع وهه هريده سب اقب نی تسه تیاس يی ونو سس و سه سي سس انس ساسا ی وسو وه چیه ووی ت ووی ودوم ےھ اش فص سو سن 
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ان احمد لله تبحمده ونستعینه ونستغفره ونود يالل من شرور آنفتننا وهن سیثات 
ااا و یی لد رس شال يا عاد سواوا ألا اله الا الله وحده لا 
اہو و د 

یا پا ان هموا اتو ا ی پاپ ولا مون الا وان خط 1 مون € [آل عمران:۱۰۲] 

بش و چو کی ن گس ویو وخی وبا زوجها وب مها رجالا كديرا 


ده راک اد سره aa‏ بالا 


ا الین ما هرق ولا سی © بیع تک اک ینز 
»م0 9 م فقد فا فوا عظیما 4[الأحزاب:۷۱-۷۰]. 

اللهم صل على محمد وآزواجه وذريته كا صليت على آل إبراهيم» وبارك على محمد 
وأزواجه وذريته كما باركت على آل إبراهيم إنك حميد مجيد. 

إن أصدق الحديث كتاب الله وخير الهدي هدي محمد يكلم وشر الأمور محدثاتها وکل 
محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة وكل ضلالة في النار... وبعد 

فان انتشار الإسلام العظيم واكتساحه لكل ربوع العالم» ودخول الناس فيه وإقبالهم عليه 
من كل حدب وصوبه قد آثار فزع ورعب أعداء الدين من المنصرين والملحدين 
والعلمانيين» فارتعدت فرائصهم» وطاشت عقوهم وجن جنونہم: ول يجدوا بدا حيال ذلك 
إلا إثارة الافتراءات والشبهات حول الإسلام في محاولة يائسة للنيل من هذا الدين العظيم؛ 
وصد الناس عنه. وربا تصل آطیاعهم إلى الرغبة في فتنة المسلمين عن دينهم» وصرفهم عن 
عبادة رېم من خلال حملات منظمة تدعمها مول ويوسبات نې وتسخر في خدمتها 
الأموال وال علام والنفوذ. 

ولذلك کان من الواجب على ا مسلمین أن یتصدوا لهذه ا حملات السعورة التي هدفها تشویه 
صورة الاسلام وأن مخوضوا حربًا ضروسًا مع أولئك الفترین؛ یکون سلاحهم فيها العلم النبني 
على الادلة الباهرة والبراهين الساطعة والبینات القاطعة ومن خلال هذا العلم يمكن اجتثاث هذه 
الافتراءات من أصوطاء واجهاضها في مهدهاء لتدور الداثرة على آعداء الدین. 

وني هذا الکتاب عرضت لجموعة كبيرة من الافتراءات بالناقشة والرد والتفنید 
وحاولت قدر وسعي وطاقتي أن تکون الردود ختصرة موجزةه ومولقة بالادلة الشرعية 


1 4 | ماك ا 
ک٭ : ي- ۱ سب 
مر ہے OLN ee) ea, IG‏ 9 ۷ 
سا 4 4 ۰ ۳ ح 


Fagg ۳2۳۳۹‏ 
ویکتسب هذا الکتاب مزیدا من الاهمية في واقعنا العاصر في مواجهة شرذمة مرتزقة من 
لا شرف هم ولا خلاق» ولا مبادی ولا أخلاق» دأبوا بحترفون طرائق الکذب والدجل 
والز حرف الباطل ويجعلونها مهنة منها یرتزقون؛ ویتخذون من سب وقذف آشرف خلق الله 
وظيفة منها يأكلون ويتربحون. بلا آي رادع من دين أو خلق أو ضمير» حادهم داء الطمع 

والعناد» وأمراض البغضاء والأحقاد. 

وقد تفرغت هذه الشرذمة من الكذابين المعاندين في نسج خيوط من الأباطيل حول كل 
ما هو إسلامي» لا تتورع آلسنتهم عن الولوغ في أعراض الشرفاء ولا تجد أقلامهم حريجة في 
اختلاق الأكاذيب وتزوير النصوص وقلب الحقائق» سالكين في ذلك أحقر الطرق وأخس 
الأساليب التي تعکس ما یتصفون به من انحطاط کی الى ودناءة في الم وسفول فى 
النشاة والتربیة وحقد وحسد لاهل التوحید والاسلام وكراهية عمیاء للاطهار الشر فاء. 

لکن کل هذه الاباطیل وجميع تلکم الافترءات ما هي إلا غثاء لا تلبت آمواجه تتحطم 
على صخور الحجج الواضحات والادلة البینات الصادرة من نصوص الوحي كتابًا وسنةه 
وهذا ما سیظهر لك جلیا عزيزي القاری من خلال صفحات هذا الکتاب باذن الله تعال. 





وأود أن أنبه إلى أنني لم أقصد هنا استقصاء جميع الافتراءات والشبهات؛ بل اعتنیت بالرد E‏ 


على أبرز الافتراءات وأكثرها شهرة وتداولاً على قنوات القوم ومواقعهم» وجعلت همي تفنيد 
اعم ما تلهج به ألسنة رژوسهم وكبرائهم من الكذب على الاسلام معلونه مادة يدرسونا 
شاېم وفتياتهم؛ ويعلمونها لرجاهم ونسائهم ليصدوهم بذلك عن الدخول في الإسلام من 
جهةء ولیسعوا به بين المسلمين ابتغاء فتنهم وتشكيكهم في دينهم من جهة آخری. 

وقد آثرت وضع الكتاب في قالب حواري جدلي يقوم على عرض الافتراءات التي 
يطرحها أعداء الدين ومناقشتها ودحضها بالحجج والبرامین فعرضت الكتاب بأسلوب 
سؤال وجواب وكأنه حوار متبادل بين المسلم والكافر المعاند؛ تقريبًا للمعاني وتسهيلاً على 
الدارسین: وكنوع من التدريب على أسلوب المحاوزة والجادلة والاستدلال ىا آثرت أن 
ارا نفسي عن الانزلاق في هوة ماراة هؤلاء ٧‏ المعاندين في أساليبهم الرخيصة. 
وطرائقهم الفاحشة الدنيئة. 

وبذلت جهدي ليخرج الكتاب جامعًا بين أصالة المصادر والمراجع وحداثة وعصرية 
العرض؛ بحيث يمتاز بسهولة الأسلوب ووضوح الرد مع العمق العلمي البعيد عن التعقيد 
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ees ومهم‎ 

کا حاولت قدر الإمكان أن يغلب على الردود والأجوبة الاختصار والاجاز غير الخل» 
بحيث تكون مركزة وموظفة كلها في هدم الافتراء» فإن اقتضی ا مقام شیٹا من الإسهاب والاطالة 
حرصت على تنظیمها ني تقاط مرتبة» وإذا كان الافتراء ذا فروع وأجزاء عمدت إلى تقسیم السؤال 
إلى عدة أسئلة منفصلة» بحیث يكون جواب کل سنؤال بعده مباشرة» ا حرصت عل استقصاء 
الإيرادات والاعتراضات الممكنة على الأجوبة ومناقشتها بنفس الأسلوب. 

وأخيرًا.. فإن هذا الكتاب هو خلاصة لتجربة عدة سنوات في جدال هولاء المرجفين 
ومناظرتہم وحاورتہم بشكل مباشر» وفقني الله واخواني فيها إلى الرد على كل افتراءاتہم 
ودحض کل شبھاتہم؛ وإظهار جهلهم وفضح یزیت حون تفارك ريام سی على 
جهودهم ا حابطة وأموالهم الضائعة. وتفتت أكبادهم كمدًا على فضائحهم التتالية وفشلهم 
المردي وإفلاسهم المخزي. 

ولا أدعي في ذلك سبقا ولا فضاث بل الفضل في الأول والآخر لله سبحانه» ومن بعده لكل 
الذين انتفعت بجهودهم وعلمهم وردودهم من خواني المسلمين أسآل الله أن جزیہم خير الجزاء. 

کیا أسأل الله تعالى أن يغفر لي ما وقعت فيه من الزلل» وأن یتجاوز عني فيا قصرت فيه 
وأبرأ إلى الله من خالفة شرعهء أو أن أقول في دينه بغير علم» أو أن أكذب عليه وعلى رسوله 





وهذا جهد المقل على ضعف في الزاد وبضاعة مزجاة» وافتقار لعون الله ومعونته؛ فا أصبت 


وما أخطأت فيه من البیان» أوخالفت فيه السنة آوالقرآن فهو من نفسی ومن الشيطان؛ 
والله ورسوله منه بريئان» وأسال الله الصفح والغفران. 
الأجل وانقطع العمل» إنك ربي على كل شيء قدیر وبالإجابة جدير وأنت حسبنا ونعم الوكيل. 
وا حمد لله رب العا مین على نعمة الاسلام» وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله 
كتبه الفقير إلى الله 


ابو عبد الله الصارم 
إيهاب بن كمال 
قي ١5‏ من ذي القعدة ۸۱:۳۰ 
۱:0۵۰۸ >1 





بین يدي الکتاب 
بتلخص منهجي ئي هذا الكنات فیا يلي: 
-١‏ لقد قسمت هذا الكتاب إلى فصولء يتناول کل فصل افتراءات متعلقة بموضوع معين, 
فجعلت الافتراءات الخاصة بموضوع النسخ مثلاً في فصلء والافتراءات الخاصة 
بموضوع الجهاد في فصل, والافتراءات الخاصة بموضوع المرأة في فصل...وهکذا. 
۲- في كل فصل أتناول الافتراء من خلال سؤال وجواب» ويكون السوال الشتمل على 
الافتراء بخط مثقل مميزء ثم تتبعه الإجابة بالخط المعتاد. 
۳- اعرض الافتراء أحيانا بأسلوب الفتري ہما فيه من مغالطات وتجاوزات كنوع من التدريب 
على كيفية الرد على هؤلاء الفترین؛ ولعرفة أساليبهم في طرح الافتراءات حتى يحترز منها. 
4- إذا تعلق بالسؤال الرئيس أسئلة أخرى فرعية؛ أو اعتراضات وإيرادات على الاجابقه 
فإنني أوردها بعد الإجابة على السؤال الرئیس بخط مثقل أيضًاء ثم أرد عليها بنفس 
الأسلوب ختی أنتهي من السؤال ومتعلقاته. فأنتقل لسؤال آخر. 
- الأصل في الإجتابة هو الاختضار والامجاز الذي لا يحل بقوة الاجابة ووضوحهاء لکن قد 
يقتضى المقام في بعض الافتراءات أن تطول الإجابة لاعتبارات معينة متعلقة ہذا 
الافتراء فإذا اقتنع القارئ بجزء من الإجابة فلا بأس أن یکتفی به. 
- امبل ي اصاوب اجب ۵ یکین او تام اکن في بعض الردود قد پضر 
القاری بصعوبة في فهم الرد لأن المقام یقتضی |لامه بعلم معین» فحتی تفهم ردود 
الافتراءات اللغوية مثلاً يجب أن یکون القاری ملا بمبادی علم النحوء فاذا وجد 
القارئ هذه الصعوبة فعلیه بالاجتهاد في فهم وجه واحد فقطء ولا یلزمه معرفة الاوجه 
الأخرى ولا حفظ أدلتها. 
۷- على القارئ الكريم الاهتمام بالنظر في اهامش؛ لأنني أستخدمه في شرح بعض المصطلحات 
الغامضة أو السائل الصعبة أو الإشارة لمصادر للتوسعء أو الاحالة إلى موضع آخر في 
الكتاب ناقش نفس النقطة بتفصیلء بالإضافة إلى العزو إلى ا مراجع والصادر. 


۸- إذا كان الحديث في صحيح البخاري أو صحيح مسلم أكتفي ببيان رقمه فقطء أما إن كان 


حارج الصحيحين فأذكر مصدره وأنقل حكم أحد العلماء عليه بلا تطويل. 
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دہز وپ اہر و 0700 09 ایا وی ایا ای ای 9 020 
هل كل ما یرد في کتب التفسیر حجۃ؟ 

سول و کیو پور بلح سمل انا چیا تلد يعاق ذا یت 
ثبت ضعفه وخطؤہ. 


یا جاه مرفوا للدي ككفي کم الو له ویتت صحته فیراعت نا دون تالق 
فليس بحجة و ختلف الوقف منه» بین القبول والرد والتوقف فیه. 
ما هي الاسرالیلیات؟ 

الإسرائيليات” *: جمع إسرائيلية؛ نسبة إلى بني [سرائیل. 

ویقصد بها ما یروی في کتب التفسیر ویکون آصله ومصدره من معارف الیهود 
دځ سے مس رر ے نیا پروی ہے کر اوه 
أو نقلوها عن غيرهم» ويتوسع بعض العلاء ء فیجعل الإسرائيليات تشمل معارف النصارى 
أيضاء على قلة ما جاء منھا في کتب التفسير. 
كيف جاءت الاسرالیلیات إلى كتب التفسیر؟ 

- أسلم الکثبر من اليهود والتصاری منذ عهد الصحابة فکانوا ینقلون معارفهم من 

أديانهم السابقة إلى العلوم الاسلامية وینقل عنهم الفسرون» ومن هو لاء: : عبد الله بن سلام؛ 
وکعب الاحبار» ووهب بن منبه؛ وابن جریج. 

- اطلع بعض المفسرين على کتب الیهود والتصاری ومعارفهم وتعاملوا مع بعض أهل 
الکتاب وأخذوا منهم» ثم نقلوا ذلك في کتب التفسم بغر محیص أحیائا. 

قال ابن خلدون: «وتساهل الفسرون في مثل ذلك» وملئوا الکتب بمثل هذه انقو لات وأصلها - 
كما قلنا - عن آهل التوراة الذين یسکنون البادیة ولا تحقیق عندهم بمعرفة ماینقلونہ من ذلك.. ٠)‏ 
ما حکم رواية الإسراليليات؟ 

الإسرائيليات آنواع هي: 
-١‏ ماعلم کذبه وضلاله بمخالفته لعقائدنا وشرعناه ومذا لا يجوز روايته إلا مع التنبيه على 

خطئه و کذبه. 





.)۱۲ انظر: التفسبر والفسر ون (۱/ ۱۷ ۳ء والإسرائیلیات والوضوعات في کتب التفسیر (ص‎ )١( 
.)٦۹٤ص( مقدمة ابن خلدون‎ )۲( 


مول تفاسير القران ۱ 






Fs -٢‏ ی تون سکس 

قال رسول الله 295: «بلغوا عني ولو آبة» وحدثوا عن بني (سرائیل ولا حرج ومن كذب 
هزه تفای مقعده مرن الس (. 

:اتال لخافظ ایی عیچر:.«فالعتی لی ٹر کن میچ سر ایل یا لا فلت کن وما ما 

تجوزونه فلا حرج علیکم في التحدث به عنهم»' ". 
7- ما لا یعلم صدقه من کذبه وهذا نتوقف فيه فلا نحكم بصحته ولا کذبه. 

قال ر سول الله : الا تصدقوا أهل الكتاب ولا تكذبوهم»". 

قال الحافظ ابن حجر: «أي: إذا كان ما بخبرونکم به حتملاً لثلا يكون في نفس الأمر 
صدقا فتكذبوه» أو كذبًا نتصدقوه فتقعوا في یج ول يرد النهي عن تكذيبهم فیم| ورد شرعنا 
بخلافه» ولا عن تصديقهم فيا ورد شرعنا بوفائه» ۶ 
ما هي أمثلة ما جاء في كتب التفسیر من إسرائيليات؟ 

من النماذج هذه الإسرائيليات: 

١‏ - خرافات عملية 

عند قوله تعالی: رت وَالَْلِيرِ وما بسطرون 4 [القلم: ١٤‏ ذكر كثير من المفسرين كالطبري 
والسيوطي» أن نون هو حوت يسمى اليهموت وأنه خلق فبسطت عليه الأرض فاضطرب 
النون فيادت الأرض فأثبتت بالجبال» وهذا ما نقل عن ابن عباس بأسانيد مضطربة والظاهر 
أنه من الإسرائيليات التي ألصقت به. 

ومن ذلك آیضا كما قال این القیم: امحقیث أن کے کر یہ خضراء.؛ حرط 
بالدنیا کاحاطة اخائط بالبستان والساء واضعة آکتافها علیه. 

وحدیث أن الأرض على صخرة والصخرة على قرن ور فاذا حرك الثور قرنه» حر كت الصخرة.. 

قال: لا ریب أن هذا وأمثاله من وضع زنادقة آهل الکتاب الذین قصدوا السخرية 
والاستهزاء بالرسل وآنباعهم» ٠‏ 





(۱) البخاري (۳۲۰۲). 
(۲) فتح الباري (T° /٦(‏ 
(۲) البخاري (۶۱۲۵). 
)٤(‏ فتح الباري (۸/ °( 





ات اټ 


راہ 828 UE‏ کم ایا هروه وک کم 58:1 0 اج 8 1 
سم و کس د ۱ پر سه در او سک ےا 


2 پو را پک نا ایک ویو اا0 حم ا ا‎ OOS 
: الافتراء على الأنبياء‎ -۲ 

- عند قوله تعال: وهل نت بو لحم إذ وروا الراب ( )ا د دوع داو د فقرع 
رم الوا تحت € ص: ۰۲۲-۲۱ ذکروا قصة افتراء على داود ات أنه شاهد امرأة بستحم 
وکان زوجها غازیا (ویدعی آوریا)؛ فکتب داود إلى رأس الغزاة أن اجعله في حملة التابوت 
فأرسلوه وحارب حتی قتل. 

قال ابن کثیر : وقد ذکر الفسرون هنا قصة أكثرها مأخوذ من الإسرائیلیات: وم بثبت 
العصوم که حدیٹ يحب انباعه» (. 

وقال القاضی عیاض: الا تلتفت إلى ما سطره الاخباریون من أهل الکتاب الذین بدلوا 
وغیروا ونقله بعض الفسرین وم ينص الله تعا ی على شىء من ذلك في کتابه؛ ولا ورد نی حدیث 


صحیح والدي نص عليه في قصة داود وی داید ان نه #* [ص: ٤‏ ولیس في فصة 


٢ 
داود وأوریاخبر ثابته ږ‎ 


- وعند قوله تعالى: کل لا ََانَ لا ناسک یل إلا ما عم نکيل ل 
o:‏ ه 4 [آل عمران: ٩۳‏ ذكر القرطبي وغيره أن بعقوب ال كان رجلا قويًا فلقبه ملك 
فظن يعقوب أنه لص فتصارع معه» فغمز الملك فخذ يعقوب فأصابه عرق النساء وهذه من 
الإسرائيليات التى لا دلبل عل صحتها. 

- وعند قوله تعالى في سورة يوسف: # ولقد همت به وم یبالزلا أن رما بان 

زي # [یوسف: 18 ذكر تعض الفسرین أن وصف لفق جل سراویله وجلسن من الا 
نی ناو بدا ينال محمد الي لون اقآ 

فيوسف قال: هی یی [برسف: ۲۲٢‏ 

و ال رت أليِجَنُ حب ِل مِمَايدَعوَاليوِ 4 [يرسف: ۳۳]. 

والمرأة قالت: #ولقد رود تیه اد تم مم 4یوسف:1۴۲. 

رقالت: ضح ص الق أنأرود ئه عن یو له نالروت 4 ا 51 

وزوج امرأۃ: قال سین r‏ مد عم اتا نشف آمرض نا 





.)۱۸۹ /۷( تفسير ابن کشر‎ )١( 
۱ .)۱۵۸ /۲( الشفا بالتعریف بحقوق الصطفی‎ )( 


حول قب ۱ لقرآن 






تسش لیر ۲۹-۸۰]. 
وكذلك شهادة الشهو د: ون شهد شا هد من أهلهآ إن كارت قمسه 7 قد من قبل 


فص 4 4 قت وهو 


دنس ںہ 

قل كل هذاشهاة ل سبحا رل اکن مل ید عنه السو وا تع 
اه من عبادنا الم ليرت #[يوسف: ۲۶ . 
د سس سب 

الروایات الضعيفة هي التي لم تتحقق فیها شروط الصحة لتقبل وتكون حجة وأما 
الروايات الوضوعة فهي التي حكم بأٌنها لا تصح عن النبي يِه لأن راويها كذاب أو لأن 
متنها حالف للقواعد الشرعية الثابتة قطعمًا. 
ما الامثلۃ على هذه الروايات في كتب التفسير؟ 

دی موی : 

قصة الغرائيق “: 

عند قو له تمال: وما ارس لما سن بلق ین مول ولا ال تی القی این د 
یسم و جآ کی و یلقی ال > ر 2 و و وان یر oY OT E‏ 
روی بعض الفسرین أن النبي َل قرأ بمكة سورة النجم فلما بلغ یم الت ی () 
تلع 4 [النجم: 6۲۰-۱۹ ألقى الشیطان على لسانه: تلك الغرانیق العلل وان 
شفاعتهن لترتجی فقال الشر کون: ما ذکر آهتنا بخير قبل الیوم فسجدوا وسجد. 

وهذه القَصة هذه لا ثثبت لا من جهة السند ولا ال ولا العقل والنظر. 

قال البیهقی: «هذه القصة غير ثابتة من جهة النقل »۳۱. 

وقال القاضي عیاض: ان هذا حدیث لم يخرجه آحد من أهل الصحة ولا رواه ثقة بسند 
سليم متصل. وإنما أولع بمثله المفسرون والژرخون والولعون بكل غريب» التلقفون من 
الصحف کل صحیح وسقیم» . 


ا و ا داو وي مس ا 9 
سا E,‏ سو يې سوم .۳ 





وذكر البزار أن هذا ا حدیث لا نعرفه یروی عن النبي للا باسناد متصل» إلا طريق واحد 
)١(‏ 


وذهب ابن حزيمة ال آن القصة من وضع الزنادقة کیا ذکر الرازي في تا تفسیره؛ وذهب أبن 
منصور الاتريدي آیضا إلى آنا موضوعةه وکذلك القاضی ابن العري انتقد الرواية ووضح 
سا ۳9 (٢)‏ 
ضعفها من عشر ة أو جه ۰ 

آما الشیخ ناصر الدین الالباني فله کتاب اسمه «نصب الجانیق لنسف قصة الغرانیق» جمم 
فيه طرق الرواية وبين ضعفها وعللهاء ونقل قول المخققين من کبار العلماء وقال |ضها: «تؤيد ما 
ذهبنا إليه من نکارة القصة وبطلانها ووجوب رفضها وعدم قبوطاه . 

۲- قصة مارية القبطية: ۱ 

: مود د رر کے ےو مت 

عند قوله تعالى: نایا لي لحم مآ لمل فة لك € (التحريم: 1 

ذكر بعض المفسربن في أسباب نزول هذه الآية أن النبي يكل دحل بارية في بيت حفصة ها 
الو ا EE‏ : : 1 
فقالت: في بیتی وعل فراشي ما فعلت ذلك إلا حواني عليك' . 

وهذه الرواية ضعيفة لأن فيها عبد الله بن شبيب” ' وقد ضعفه أهل العلم» أما الرواية 
الصحيحق فهي الٹی في الصبحيحين وهي رواية عسل الخافیر" "» عن عائشة مها أن النبي 
دحل عليها النبى هة فلتقل: إني أجد منك ريح مغافير» أكلت مغافير؟ فدخل على إحداهما 
فقالت له ذلك فقال: لا بل شربت عسلاً عند زينب بنت جحش ولن أعود له فنزلت يه 
سے رد ۳ ا يه عار رصم أ 
اي رم ما منك 4 إلى ان ویو 4 لمائشۃ وحفصة . 


(۱) الاسر اثبلیات والوضوعات فی کتب التفسير (ص .)٥١٣‏ 

(۲) آحکام القرآن (۳/ ۳۰۳). وانظر: الإسزاثيليات والوضوعات في كتب التفسير (ضص٣۳۱).‏ 

(۳) نصب الجانیق لنسف قصة الغرانیق للالبانی (ص٤).‏ 

(8) أسباب النزول للواحدي (ص۰)۳۷۳ وقال اهیشمي في الجمع: فيه اإسماعیل بن عمرو البجلي وهو 
ضعیف: والضحاك بن مزاحم لم یسمع من ابن عباس» وذکر ابن حجر في الفتح أنه مرسل. 

)٥(‏ قال عنه الذهبي ئي ميزان الاعتدال وابن حجر في لسان الیزان آنه واه؛ وقال عنه الحاكم 9 داهب ا حدیٹ: 

(1) المغافير: مع مغفار وهو صمغ حلو ی کل انظر: العجم الو سبط (۲/ .)7۸٩‏ 

(۷) البخاري )٦۸٦٤(‏ ومسلم (۲۱۹4). 


ab 2‏ ی نکل لاه لے ا کو اه 2 ونا داش لاوز لا الال لیج Sz‏ 
NS‏ اه وما ا مو را هی و مہا چا ا ہا ا نه ا ا او وا ا اج ا وا پا رش 


۳- قصة زینب بنت ححش: 

عند قوله تعا ی: ظ ولذ تتول لى أنمم ال َك وانممت ملي و ميك ملك ول 
۳ ال نف في تناک مب EN‏ ناد تمیق آن کف فا کی دح 
نبا وطرا زوحندکها لی لا يکن ع عل مین حرج ازوج آدعبابهم لتا َو ور 
3 مرو مق 4[الأحزاب: > ۷ أورد بعض الفسرین روایات ضعيفة ذکر فیها أن النبي 
كه رای زینب ا وأ عجبته إلى غبر ذلك من روايات ضعيفة ساقطة لاساد 

قال ابن كثير: «ذکر ابن أبي حاتم وابن جریر ههنا آثارًا عن بعض السلف أحببنا أن نضرب 
عنها ص فقا اس حتاف يدمه 213 

وقال ابن العري: «وهذا الروايات كلها ساقطة الأسانید» ۶ 

وقال القرطبي: «أما ما روي أن النبئ:هوى زینب» وربا أطلق بعض المجان لفظ عش 
فهذا انیا يصدر عن جاهل بعصمة النبي عن مثل هذاء أو مستخف بحرمته» ۵3 
لماذا يورد كبار علماء المسلمین روايات ضعیفۃ في كتب التفسير؟ 

یعود ذلك ال فب منهج المفسر فی تصنيف كتابه: 

- فبعض المفسرين لم يشترطوا الصحة في كل ما يوردون في كتبهم. 

- وبعضهم يكتفي برواية بالإسناد معتمذا على قاعدة من «أسند فقد أحال)ء فمن خلال 
الإسناد يمكن الحكم على مدى صحة الرواية أو 

- وبعضهم بهتم با جمع والاستيعاب لكل ماروی مع تقديم الصحيح. 

- وبعضهم بحرص على یراد الرواية أو القول لبيان ضعفه. 

مثال ذلك: 

- عند قوله تعال: وان تمس جد راما شید صله ولا ولا روى أبن كثير عن ابن 
وسو اض رسن 





)١(‏ تمت مناقشة هذا الافتراء في الجزء الخاص بالافتراء عات حول زواج النبي في هذا الکتاب فلبراجع 
() تفسب این کت (۳/ ۷۸۱). 
(۳) أحكام القرآن (۳/ /الاه). 


() تفسير القرطبي (۱۹۱/۱۶۰). 


55 5 اع سوک اا سس سه تسف 





ثم روی عن ابن عباس أيضا دلب ليضعفه وينتقده وهو قوله: «الجد أب ولو علمت 
الجن أن في الانس جذا ما قالوا تعالى جد ربنا». 
-٢‏ وعلق ابن كثير قائلاً: الست أفهم ما معنی هذا الكلام ولعله قد سقط شی ءا ' فهو يرى 
أن الكلام غير مستقيم وربما يكون فيه سقط 

- عند قوله الله تعال: #واضرتبٍ پل لا أحصب لمر اذ جا ها المُرَسَُونَ )د 
اراتا الم ان فکنبوهما عرد قعازن ) الب همارا اک مر سوم 46 [یسر: ۱6-۱۳]) آورد 
ابن كثير لهذه الآية رواية تفيد آنهم كانوا رسل المسيح إلى أنطاكية. 

ثم ضعف ابن كثير الرواية بعد أن أوردهاء وقال أن في ذلك نظرًا من وجوه: 
١‏ - أن ظاهر القصة يدل على أن هو لاء كانوا رسل الله كلك لا من جهة السیح ات 
۲- أن أهل أنطاكية آمنوا برسل المسيحء وكانوا أول مدينة آمنت بالمسيح» وأهل هذه القرية 

کذبوا رسله وأهلكهم الله بصيحة واحدة أحمدتهم. 
۳-قصة أنطاكية مع الحواريين ل أصحاب المسيح كانت بعد نزول فیک ونو رور مب 

السلف أنه ل تہلك أمة عن آخرها بعد نزول التوراة بعذاب عام 

فابن کٹ آتی بالرواية لتضعيفها لا لاعتیادهاء وهذا یوضح لنا آهمية معرفة منهج كل 
مفسر في تفسیرہ حتى یمکننا التعامل مع ما ورد في التفسير من روايات. 
مامدی اعتبار اقوال الوفسرين؟ وهل هي حجۃ؟ 

أقوال المفسرين في اللعملة جرد أقوال بشرية غير معصومة وهي ليست حجة» ولكن يبقى 
لأقوال المفسرين - لا سم الراسخون في العلم - احترامها وتقديرها؛ لها صدرت عن آناس 
أكابر من أهل الاختصاص؛ لکن هذا التقدير وذاك الاحترام لا يمنعنا من رفض كل قول ثبت 
خطؤه مهما كان قائله» بعد إخضاعه للمعایبر العلمية لقبول الأقوال وردها. 

ولا شك آن قول الفسر إن كان فی غير التفسير الاختصاص - كأقوال بعضهم في بعض 
المسائل العلمیة التی لا يكون مرجعها الکتاب والسنة - فأهميته واعتباره يقل ويبقى قولا لا 
تتعدی ناته صاحبه» لا سيا ما جاء معبرًا عن معارف زمان معین» أو مرتبط بأخوال بعينها. 





(۱) تفسم ابن کشر .)٧۷٩ /٤(‏ 
(۲) انظر: تفسبر اہن کثبر (۳/ .)۹۰٦‏ 


اکن لدع 
U‏ را6 0 : کے 





درز ا وا شی اف ساسا يديقف فزق دیس ادي ي أو للاسلام 
عمومًا؛ بل تنسب لأصحاہہا فقط. فإذا ثبت خطأ هذه الأقوال فالفسر هو املخطئ ولا يمكن 
نسبة الخطأ للقرآن مثاگ لأن القرآن کلام الله لا کلام الفسر . 

ومن هنا يتبين تہافت منهج أعداء الدين في اصطیاد أخطاء بعض الفسرین ومحاولة (لصاقها 
بالاسلام العظیم. و کان هذه الأخطاء - إن ثبتت - وقعت في القرآن لا في كلام الفسر. 
ما أمثلة هذه الاخطاء في کتب التفسير؟ 

من الا مثلة عل ذلك: 


-١‏ زواج الاب من ابنټه من الرنی: 

عند قول تعال: وُو ای E‏ من لل دشرا صقر دا و وان رقف نما > 
[الفرقان: ]٥٥‏ سر وس یس رش 
الزنی وان كانت لا تصح نسبة هذا القول للشافعي لکن بافتراض صحته فهو قوله لا قول القرآن. 

فان ثبت خطأ هذا القول فا خطاً ينسب لقائل هذا القول لا للقرآن ولا السنة والجتهد إن 
أخطأ فخطؤه مر دود عليه وله آجر عل اجتهاده. 

وقد دلت السنة عل أن الولدمن الزنی یسمی ابنا» وأبوهيسمئ أا لف وچا يشهد لذلك ما 
ورد في قصة جریج العابد» فعن أبي هريرة اه قال: قال رسول الله ٍ: کان رجل في بني 
سرائیل يقال له جریج یصلي فجاءته آمه فدعته فأبى أن مجیبها فقال: آجیبها أو آصل» ثم أتته 
فقالت: اللهم لا مته حتی تریه وجوه الومسات. وكان جریج في صومعته فقالت امرأة لأفتنن 
جرمجا فتعرضت له فکلمته فأبى؛ فاتت راعیّا فأمکنته من نفسها فولدت غلاماء فقالت: هو من 
جریج. فأتوه و کسروا صومعته» فأنزلوه وسبوه فتوضأ وصل ثم أتى الغلام: فقال: من آبوك یا 
غلام؟ قال: الراعی. .»۲۳ 

(ووجه الدلالة أن جر ًا نسب ابن الزنی للزاني وصدق الله نسبته با خرق له من العادة في 
نطق الولود بشهادته له بذلك» وقوله: أي فلان الراعي؛ فکانت تلك النسبة صحيحة فیلزم أن 
يجري ہینھما أحكام الأبوة والبنوة» حرج التوارث والولاء بدلیل فبقي ما عدا ذلك على حکمه»! ". 


(۱) البخاري (۲۲۰۳) ومسلم (۳۹۲۵). 
(۲) فتح الباري (۲۳۹/۱۰). 





عرس ګګ 


عند قول الله تعال: ط لیم ما تیل گل نی وم نیش لازام و ماداد ول 
کی ونده بیدا € [الرعد: ۸]ء ذكر القرطبي اختلاف العلماء في أكثر ا حمل فقال: 

اواختلف العلماء في آکثر ا حمل» فروی ابن جریج عن جميلة بنت سعد عن عائشة قالت: 
يكون الحمل أكثر من سنتين قدر ما يتحول ظل المغزل» ذكره الدارقطني. وقالت جميلة بنت 
ول- اع عبید یره سعليزوعن اللث بن مدب إن اگ نٹلاٹسٹین: 

وعن الشافعی آربع سنین» وروي عن مالك في إحدى روايتيه» والشهور عنه مس سنین: وروي 
عنه لا حد له» ولو زادعلی الحشرة الأعوام» وهي الرواية الثالثة عنه» وعن الزهري ست وسبع. 

قال أبو عمر: ومن الصحابة من مجعله إلى سبع؛ والشافعي: مدة الغایة منها أربع سنین؛ 
والكوفيواك يقولون: سنتان لا غين. 

ومحمد بن عبد الحكم يقول: سنة لا أكثر. 

وداودیقول: تسغة أشهر لا يكو ن عنده عل أكثرهنها. 

فال أبو عم : وهذه مسألة لا أصل ها إلا الاجتهاد: والرد إلى ما عرف من أمر النساء 
وبالله التوفیق؛! '". 

وحاول هنا بعض المرجفين أن يزعموا أن الاسلام مخالف العلم لأنه جعل آکبر مدة 
للحمل تصل لأربع سنوات وأكثر» وهذا قد ثبت علميًا خطؤہہ وهذا يشكك في صحة القرآن 
وكونه من عند الله. 

وإلى هؤلاء نقول: هل هذا كان كلام الله؟ هل هذا ورد في القرآن؟ أم أنها آقوال العلماء 
قالوها باجتهاد منهم؟ 

إن كل هذه الأقوال كانت باجتهاد من العلماء ذكروها اعتمادًا على استقراء أحوال النساء 
وماعرف من أمرهم. 

ولذلك أورد القرطبي كلام ابن عبد البر تعلیقا على هذه الأقوال: 

قال أبو عمر -وهو ابن عبد الير -: «وهذه المسألة لا أصل لا إلا الاجتهاد والرد إلى ما 
عرف من آمر النساء». ساس 


.)۲۸۷ /۹( تفسير القرطبي‎ )١( 





هذه الأقوال كذبًا للقرآن؟؟ هذا هو الضلال بعیته. 

وقد يتساءل البعض: كيف قال العلماء أن مدة الحمل قد تصل لأربع سنوات:اعتمادًا على 
الواقع؟ فهل يمكن خدوث هذا في الواقم؟ 

والإجابة باتختصار أن هذا قد يحدث بسبب خطاً في التقدیر؛ لأن الناس کانوا یعتمدون 
على المشاهدة المجردة دون آجهزة وتحالیل طبية» فقد يحدث للمرأة حمل كاذب مغلا فتبدأ في 
حساب فترة الحمل وبعدها بسنة أو اثنتین أو أكثر تحمل فغلاً» فتظن أن كل ذلك فترة للحمل» 


وتحدث الناس بذلك. 


۳- شد وثاق الزوجة: 

عند قول الله تعالى: #وَألتي تافو هرک 5و ظُوشّري وَهْجْرُوهُنَ في المسکاچم 
وَأَصْرِبُوشٌنَ € [النساء: ٤٤٣‏ رجح الطبري أن يكون معنى (اهجروهن في الضاجم) أي: 
شدوهن وثاقًا في بيوتهن” ". 

وهنا يجحاول البعض التشنیع على الدين والاستدلال بقول الطبري على أن الإسلام یہین 
المرأة وينتهك كرامتها ونحو ذلك. 

وا حقیقة إن هذا جرد قول عا م من علماء المسلمين وخالفه فيه كثير من العلماء بل واعتبروه 
خطاً وهفوة. 

'فقال القرطبي: «وفي كلامه في هذا الوضع نظ . 

وقال ابن العربي: «يا ما من هفوة من عا م بالقرآن والسنة» . 

فلماذا يقال على قول عالم واحد إنه قول الإسلام؟ ولاذا تنسب هفوة عالم للقرآن أو 
للإسلام؟ ولماذا كان هذا القول بعينه هو اختیار هؤلاء الضالين رغم خالفة كثير من العلماء له؟ 
إن هذا المنهج الانتقائی لأعداء الإسلام يعكس مدى عجزهم وضعفهم عن الإتيان بشیء 
واحد يثبت خطأ القرآن في أي شيء. 


(۱) تفسير الطبري (۵/ .)٤٩‏ 
(۲) تفسير القرطبي (۵/ ١/7‏ ). 
(۳( أحكام القرآن (۱/ ۵۳۳). 
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ومنه يقال: نسخت الشمس الظل» ونسخت الريح الاثر. 
۲-وقد یطلق لا رادة ما یشبه النقل مثل فولك :شخت الکتاب» أ ي: النقل من الاصل مع بقاء الأول. 


- في الاصطلاح الشر عي : 
ارفع ا حکم الثابت بخطاب متقدم. بخطاب متراخ نه 
ما شروط النسة؟ 


۱- أن یکون الحكم الأول ثابت بخطاب شرعي» أي باية قرآنية أو حدیث شریف. 
- أن یکون الحکم الثاني ثابت بخطاب شرعي أيضًا ولکنه متآخر عن الأول أي جاء بعده. 
۲- آلا يكو ن للحکم النسوخ مدة معلومة» بل كان مطلقا قطع دوامه لحم الثابت با خطاب الثاني. 
4 - ألا یکون ا حکم الأول معلمًا بسبب أو علة معينة زال بزواها» ووجد بوجودها فلذا آمر السلمون 
بالعفو في آول الأمر ثم أمروا بالقتال فلایقال: إن الأمر بالعفو منسوخ بالامر بالقتال. 
قال السيوطي: «ما أمر به لسبب کالأمر حين الضعف والقلة بالصبر والصفح ثم نسخ بإیجاب 
القتال وهذا في ا حقیقة لیس نسخا بل هو من قسم ا نسأء كا قال تعالی: «أو ننسأھا؟ فال مسأ هو 
الأمر بالقتال إلى أن یقوی السلمون» وفي حال الضعف یکون ا کم وجوب الصبر غلى الأذى. 
ومبذا یضعف ما هج به كثيرون من أن الآية في ذلك منسوخة بآية السیف؛ ولیس کذلك بل هي من 
المنسأء بمعنی أن کل أمر ورد يجب امتثاله في وقت ما لعلة تقتضی ذلك ال حکم بل ینتقل بانتقال تلك 
العلة إلى حکم آخر ولیس بنسخ انب النسخ: الازالة للحکم حتی لا يجوز امتطاله» ° 
في أي شيه يقع النسخ؟ 
النسخ و رن سا ای و ی رو 
الراد منه الأمر أو النهي» على أن يكون ذلك غير متعلق بالاعتقادات التي ترجع لذات الله 
(۱) انظر : مفردات ألفاظ القرآن (ص۸۰۱)ء ولسان العرب (۳/ .)١٩‏ 


(۲) انظر: مباحث في علوم القرآن (ص ۲۲۳). 
(۳) الاتقان في علوم القرآن (۲/ ۳۲۷). 






وصفاته وکتبه ورسوله والیوم الاخره والاداب الخلقیة وأ 
الشرائع السماوية كلها عنها. 

یع لک من لین تا رک ہی نع رایع اوا لک وما وسا بده زی 
وموم وميس َم الین ولا تمرف © [الشورى: ۲۱۳ 

- الأخبار. - الو عد والو عید. 

- آصول الدین. - الأخلاق. 
ما الدلیل على وقوع النسخ في انقران؟ 

- قول الله 3: ما فسخ ین ءاي آز شنیها تب بر یت آزیفیه 4 [البقرة: ۰۰ 

وفي قراءة ابن کثبر وأبي عمرو «أو ننسأها» أی: نو خرها. 

- وقول الله  :‏ ولا باه تحكارت ایو وله الم ما مرا قالوا 
اما نت مقار بل أ لیکو 4 [النحل: ۱ . 

«قال امحمهور: إذا نسخنا آية باية آشد منها عل الکفار»۱. 

واجمع علیاء السلف على وقوع النسخ في الشريعة ' وقد نقل هذا الاجماع القرطبی وابن 
قدامة وكثير من الأصوليين» ومن نقل عنه حلاف في ذلك فحقيقته خلاف لفظي کا یتبین عند 
البحث والدراسة. 7 

ما سیب نزول قول الله تعال: ما کنخ ین 31 أو شنیها تأت بر یبا از تیه > 
[البقرة: ۲۲۱۰ 

السبب كما نقل آهل العلم أن الکفار قالوا: آترون إلى محمد يأمر أصحابه بأمر ثم ينهاهم 
عنه ويأمرهم بخلافه» فا كان هذا القرآن إلا من جهته؛ وهذا یناقض بعضه بغضّاء فنز لت هذه 


خي سط 


الایة واية ط ادا بَدَّلَآءَايَه کات ٤او‏ 4 


سے 








.)۲۲۳ انظر: مباحث في علوم القرآن (ص‎ )١( 

)٢(‏ ول خالف إلا آبو سلم الأصبهاني الاندلسي ومن تابعه کا حضرمي و عم ها وهم حجوجول بالنقل 
والعقل وخلافهم في ذلك غبر معتبر. 

(۳) تفسیر القرطبي (۱۰/ .)۱۷٦‏ 
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وها تفسیر هذه الذية ؟ 

- اما ننسخ): ما نرفع من حكم آية ونبقي تلاوتها. 

- «أو ننسها»: النسيان في اللغة له معنيان: 

الاول: الحو من الذاکرة» ویکون معنی (أو سها): آو ینسیها الله شه راشملمين الا ېا 
نسخت حك و تلاوة فلا حاجة لبقائها في الداکرة. 

الثانی: الترك ویکون معنی (آو ننسها): أو نترکها فلا نبدشاء وهذا القول مروي عن ابن 
عباس الع . ۱ 

وهناك قراءة صحیحة أيضًا (ننسآها): أي نؤخرهاء فيكون العنی: نؤخرهافلا ننسخها. 

ِتأت عير یا 4: نات بحکم هو أفضل لكم |ما عاجلاً بالتخفيف عليكم (مثل تخفيف 
فرض قيام الليل على السلمین) وإما آجلاً بزيادة الثواب والأجر (مثل فرض صيام شهر كامل 
هو شهر رمضان بدلاً من أيام معدردات): 

«أومثلها»: في نفس الستوی من المشقة والأجر (مثل تحويل القبلة). 

وعلى ذلك يكون التفسير الإجمالي با وة ج نان آية فنغيره» أو نترك تبديله 
ظ أو في ال جل بزيادة الثواب أو 











وقد رداول البعض آثارة اش کال فیقول: كيف يأتي في النیۃ (خیر منها؟ سل تتفاضل ارات اللہ؟ 

الجحواتب: 

اختلف العلاء في ذلك» لکن الراجح الذي عليه جمهور أهل السنة هو: 

أن الكلام عمومًا له نسبتان: نسبة إلى المتكلم به» ونسبة إلى المتكلم فيه» والکلام يتفاضل 
باعتبار النسبتين. 

والقرآن كله كلام الله فهو المتكلم به وبذلك لا تتفاضل آيات القرآن حين النظر من هذه 
الجهة؛ لأنها مشتركة كلها في آنبا كلام الله ومتساوية من جهة هذه النسبة (وهي هي المتکلٌم). لکن 
فد يقع تفاضل من جهة النسبة الثانية (وهي التکلم فيه)» مئال ذلك: 





(۱) انظر : تفسم الطبري:(1:۸/۱).. 
(۲) انظر: تقسر الطری (۷۹۱). 





فى قوله تعا ی: د مرآ 4 اموس ١‏ التکلم ہڈا کلام هو يك 
والتکلم عنه هو الله تعا ی أيضًا 

وفي قوله تعال: تین یدا دا أی لھپ > (السد: ١‏ المتكلم بهذا الكلام هو الله كك 
وا لمتکلم عنه هو آبو شب. 

فالآيتان من الجهة الأولى متساويتان لأن كلاً متهما كلام اللہ لکن من جهة النسبة الثانية 
فان الاية الأولى كلام الله عن نفسه وصفته. والثانيق كلامه تعال عن بعض خلقه» والایتان في 
هذه الجية اقائیة متفاضلتان» بحسب تفاضل العنی القصود بالگلامین © 

وبذلك یفهم ما جاءت به التصوص من تفاضل السور والایات» كا جاء النص بأن سورة 
الفاتحة هي أعظم سور القرآن '»وأن آية الکرسی هي أعظم آياته ” 

مع ضرورة التنبيه على أن تفاضل الآيات لا يلزم منه نقص في المفضول أبدّاء بل كل کلام 
الله تام حسن ليس فيه نقصء لان المفاضلة لا يلزام منها نقص المفضولء فلو قلنا مثلاً أن أفضل 
الأنبياء هم آولو العزم» فهذا لا يستلزم انتقاصًا للأنبياء الآخرين. 

وعل ذلك نقول في قوله تعال: «تَأتِ مر یا 4: 

إن التفاضل هنا لا يعود إلى الكلام في نفسه» وإنما إلى ما يتعلق به من مصالح العباد» فالآية 
الناسخة تحمل خيرًا عاجلاً بالتخفيف أو آجلا بزيادة الأجر كا وضحت آنقّا. 

کیایمکن آن نقول آنلة طلغازية ناسخة حکمة والاول کسی کن وهذا نوع تفاضل» وهو 
مفهوم قول الا مام مالك. 

وقد لا یقصد ب «خیر» في الاية التفضیلء بل يقصد بها مطلق الخيرية» مثل قولك: آتیت 
بخیر عظیم من المدينة» (فهنا يقصد مها مطلق الخير دون تفضیل). 

آما قولك: آنا حير من فلان (فخير هنا تفيد التفضیل). 

فلو كانت «خير» في الاية بالعنی الأول فالقصود بها مطلق النفع والأجرء لا ا خبر الذي 
بمعنی الا فضل. 


(۱) انظر : ابن تيمية في جواب آهل العلم والاییان (ص۱۹). 
(۲) انظر : صحیح البخاري حدیث رقم (4۲۸۰). 
(۳) انظر: صحيح مسلم حدیث رقم (ITE)‏ 





ونی النهاية نعود لنؤكد أن وجود تفاضل بين بعض الأحكام والایات لا یدل على نقص في 
الفضول مطلقاء بل ما جاء من عند الله کامل كله» تام کل حسن کله. 
جاء في تفسير قولہ تعالی (او ننسها) أي ينسيها اللہ لنبیہ وللمسلمین. فهل ینسی رسول 
اللہ و ؟ وهل يقحح ذلك في حفظ الدين؟ 


اانوات: 

النسیان جائز على رسول الله 5 إلا فيم مخل بالتبلیغ. 

فقد ورد أن رسول فا سمع رجلا یقرآ في السجد فقال: ای رمه الله لقد أذكرني کذا و کذا 
من سور کذا کنت آنسیتهن» آو «اسقطتهن في رواية 1 

وا مراد بالاستاط هنا النسیان كما جاء في الرواية الأولى» ولقوله (أذكرني). 

ومذه الایات التي نسیها الرسول كان قد حفظها من قبل؛ واستکتبها کتاب الوحي؛ 
وحفظها جمهرة من الصحابة في صدورهم. يبلغ عددهم مبلغ التواتر» فنسیان الرسول الژقت 
ها لا یژثر في تبلیغه حيث إن التبلیغ قد تم وکتبها الکتاب و حفظها الحفاظ. 

فان أضفنا إلى ذلك مدارسة جبریل للنبي وعرض النبي 6 للقرآن عليه في کل سنة مر 
وفي آخر سنة ممتین» تبین بجلاء أن هذا النسیان المؤقت غير موثر اطلاقا. 

فقد روی البخاري ومسلم أن رسول الله قال: إن جبریل كان يعارضني القرآن کل ستة 
مرة» وإنه عارضني العام مرتين ولا آراه إلا حضر أجلي؛! ". 

هذا بالنسبة للنسیان المؤقت أو جرد غیبة الذهن. 

لکن ماذا عن النسیان المذكور في الایة؟ 

قلنا إن للآية قراءتين صحيحتين: 
١‏ - ننسأها: أي نؤخرهاء أي: نو خر نسخها ونرجثه. 
۲ - ننسها: وها معنیان ف اللغة: 

- نتركهاء أي: نترك نسخها وهو تفسير ابن عباس والسيدي وهو ما رجحه الطبري 
والقرطبي وغیرهم» وهو التوافق مع سياق الاية. 


(۱) انظر الحدیث في صحیح البخاري ( ۲۶۱ ومسلم حديث رقم (۱۳۱۲). 


حول النسخ في القرآن 
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- نمحها من الذاكرة (فالنسیان هنا من عدم الذكر). 

ويكون معنى الآية: ما نبدل من حكم آية مع ثبوت خطهاء أو نرفعها (أي: ننسخها حك 
وتلاوة) نأت بأفضل منها لکم في العاجل أو الآجل. 

فالاية التي تنسی هي الاية التي نسخت حکمّ وتلاوة» فلا حاجة لتذكرهاء وهذا وجه في 
تفسبر قوله تعالى: سک © لاما کال 4 [الاعل: ۷-0 

ومن المعلوم أن النسخ آنواع منها: نسخ الحكم والتلاوق وهذا النوع إن وفع في آية من 
الآيات فلا إشكال أن تنسى حیث لم يعد هناك حاجة لوجودهاء فلم تضع هذه الآيات لا مال 
أو لنسيان مع الخاجة إليهاء و إنم| نسخت وانتهی العمل بها وأراد الله ها أن تنسی. 

وعلى مثل ذلك تحمل الروايات الدالة على عدم وجود بعض الآيات كرواية أن الأحزاب 
كانت تعدل سورة البقرة : إن صحت هذه الرواية » فهذا وجه من وجوه النسخ كا ذكره 
المحققون كابن المسيب والقرطبي والسيوطي وغيرهم. 
الافتراء: كيف تقولون بوجود النسخ في القران. رغم أنه يلزم منم إثبات البداء على اللہ يد 
والبداء هو ظهور المصلحۃ بعد خفالهاء لي أن اللہ ظهر لہ مصلحۃ لم تكن ظاهرة من قبل, 
وهذا انتقاص للم تعالى؟ 

وا حسواب: 

لا يلزم منه البداء أساسًا؛ لاننا نقول إن الله يعلم ابتداء ومنذ الازل أن الحكم الأول 
سیکون کذا وكذاء ثم سينسخ هذا حکم بعد ذلك با حکم الثاني. 

فالسلمون لا يقولون آن سبب النسخ هو أن الله ظهر له مصلحة ۸ تكن ظاهرة من قبل 
فهذا کفر والعیاذ بالله» وانتقاص لق الله لا يقبله الاسلام. 

لکننا نقول: إن الله يعلم أنه سینسخ هذا ا حکم قبل أن يشر عه» ولكن لحكمة معينة أراد الله 
تشريع حکم معين في زمان معين لتحقیق مصلحة معينة» ثم نسخ هذا الحكم مراعاة للاصلح 
والأنفع للعباد بعد ذلك. 
الافتراء: كيف یشرع اللہ حكما وهو يعلم انم سينسخم؟ وإذا كان یعلم آنم سینسخہ 
فلماذا شرعء من الاساس ؟ ألا يلزو من ذلك أن الحکم الأول شرع عبڈا؟ 

الحواتب: 

لله شرع الحكم الأول لانه علم أنه سيكون الأنفع والأصلح في البداية» وحتى يحقق 
مصالح معينة عندما تتحقق يكون الحكم الثاني هو الأنسب. 
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فا کم الأول كان هو الانسب كبداية حتى تتحقق الصلحهة الرجوة منه» وا حکم الثاني 
مع سی سر د 

والعقل لا يرفض تطور المأمورات والمنهيات نظرًا إلى مراعاة الأصلح والأنفع. 

فقد أباح الله ك لابناء آدم الزواج من أخواتهم لأن المصلحة كانت تقتضي ذلك حتى يستمر 

نس البشري» وني وقت لاحق تم تحريم زواج الأخ بأخته؛ لأن هذا صار هو الانفع للبشرية. 

ونعطي على ذلك مثالا من الواقع 

لو أن طبيبًا يعالج مريضًا فوضع له برنامج علاجي كتبه من البداية بحیث يعطي المريض 
في فترة العلاج الأولى دواء معینّاء ثم يغير هذا الدواء في مرحلة علاجية تالية» ثم يغيره في 
مرحلة آخری:...وھکذا. 

فهل يوصف هذا البرنامج بأنه عبثي لأن الدواء فيه يتغير في كل مرحلة؟ بالطبع لا؛ لان 
الطبيت يعطي المريض في كل فترة علاجية الذواء الناسب الذي حقق آهداف هذه الفترة العلاجية. 

وقل مثل ذلك أيضًا في المدرب الذي يضع البرنامج التدريبي للاعبين» فيغير في الجرعات 
التدريبية وأنواع التدریبات با یتناسب مع الأهداف المراد تحقيقها في کل مرحلة تدريبية» ففي 
المرحلة الراد فيها رفع اللياقة البدنية يتم التركيز على التدريبات البدنية» وفي المرحلة المراد فيها 
رفع مستوى المهارة الفنیة يتم التركيز على التدريبات المهارية...وهكذا. 

والعقل والعلم لا يرفضان التغير الذي يقع في الدواء وجرعات التدریب ولا يتهمون 
الأطباء أو المدربین بالجهل أو العبثية رغم علمهم الملحدودہ فكيف يقال ذلك على الله جل شأنه 
الذي وسع كل شيء حكمة وعل). 

افتراء: يزعم بعض الجهال أن النسخ يدل على التناقض. لانہ یلزم من أن يكون الشيء 
دلالاً وحراماء وهذا تناقض. ۱ 

اخواب: 

هذا غير صحيح» لأن الأمر بالشيء والنهي عنه لا يجتمعان في وقت واحدذه والتناقض 
يكون باجتماع الأمرين في الشیء ء الواحد في نفس الوقت» آما السماح به في وقت وتحريمه في 
وقت آخر فلا تناقض فیه. 

فلو قلت مثلاً: منوع اللعب في وقت ال مذاكرة» ومسموح به في وقت الراحة. 

فلیس في هذا تناقض رغم کون اللعب یوصف بأنه منوع ومسموح» ولکن منعه له وقت؛ 
والسماح به له وقت آخر. 


حول النسخ فی القرآن 
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ما هي أنواع النسخ في القرآن؟ 

آنواع النسخ في القرآن: 

-١‏ ما نسخ حکمه وتلاوته: 

ومثاله قول عائشة: «كان فیا انزل عشر روس معلومات بجحرمن فنسخن بخمس 
معلومات. فتوفي رسول الله يكل وهن ما يقرا في القرآن٤'‏ 

والمقصود بقنوها: «توفي رسول الله پل وهن مما يقرأ في القرآن»» کما ذكر العلماء كالنووي 
والسیوطي'": أي أن بعض الصحابة لم يبلغهم النسخ لقرب عهده بوفاة النبي كلك فلم يعلموا 
هذا النسخ إلا بعد وفاة النبي ی فكانوا يق روا بعد وفاته. 

۲- ما نسخ حكمه دون تلاوته: 

قول الله تعال : و وک ونم رون من جه م تنل 
يکم رام 4 [البقرة: ۲6۰]» نسخه قوله تعال: 

ین يوك سير نیرسن باش ه رأة اف رورا دفر :۲۳] 

فنسخ اعتداد المرأة بالحول» وجعلت العدة أربعة أشهر ف وي الأول نسخت 
کا فقط لا تلاوة. 
اعتراض: ما الحکمۃ في بقاء تلاوة الاية المنسوخۃ رغم نسخ حکوها؟ 

اخسواب: 

ا حکم والفوائد كثيرة لعل منها: 
۱-الثواب عل التلاوت فالقرآن كله يتات عل تلاوته. 
۲- النسخ غالبا للتخفیف فأبقيت التلاوة تذكيرًا لهذه النعمة. 
۳- لدراسة مراتب التشریع وتدرجه والاستفادة من ذلك في فهم روح الشريعة» والوقوف على 

بعض آسرار التشریع. 

۳- ما نسخ تلاوته دون حکمه: 


.)۲ ۱۳ ٤( مسلم حدیث رقم‎ )١( 
.)٥ ٥٢ /۱١( شرح صحیح مسلم‎ )۲( 





مثاله: ما جاء في أن آية الرجم: «الشیخ والشیخة إذا زنیا فار جو ما البتة نكالاً من الله والله 
علیه حکيمه "؛ نسخت تل وتا وبقی حکمها. 
اعتراض: وا الحکمۃ في بقاء نسخ تلاوة أية رغم بقاء حکمها؟ 

اخسواب: ۱ 
۱ لذلك حکُم متعددة منها: إظهار مقدار طاعة هذه الأمة فیسرعون لتنفيذ الأمر بأيسر شيء 
كا سارع ا خلیل إلى ذبح ولده بمنام والنام آدنی طرق الوحي 

وقال السيوطي في حکمة نسخ تلاوة آية الرجم: ۸ التخفیف على الامة بعدم اشتهار 
تلاوتہا وكتابتها في المصاحف. وان كان حكمها باقیّا؛ لأنه أثقل الاحکام وآشدها وأغلظ 
دوه وفیه إشارة إل ندب الستر». 


مامقدار النسخ في القران؟ 
وقع خلاف بین أهل العلم في ذلك بین موسع ومضيقء ف فمن أولئك من توسع في النسخ_ 
بشكل کبیر» ومنهم من ضيق الأمر جذا. 


والخلاف في الغالب مرجعه إلى آمور منها: 
-١‏ التلاف فی تحدید معنی النسخ کاصطلاح فمن ال هبو لین من جعل التخصیص والتقييد من النسخ. 
فمنهم من جعل قوله تعال: صك من لَّدِينَ وا کب 4 [المائدة: ٠٥‏ ناسحا لقوله 
5 طول کیو لمش ریت خیرم © [البقرة: ١‏ والصحیح أنه من التخصیص. 
ومنهم من جعل ما كان عليه الأمر في الجاهلية أو شرع من قلبنا كإباحة الزواج من نساء 
الاباء وعدم انحصار الطلاق في الثلاث جعله منسوخا بنصوص القرآن. 
وهذا التوسع جعلهم يدخلون الكثير من الآيات في الناسخ والنسوخ وهي ليست منه. 
- الا ختلاف في شروط ووسائل إثبات النسخ» وما يعتبر في إثبات النسخ وما لا یعتبر 
والشروط في كل من الناسخ والمنسوخ» مثل اختلافهم في نسخ القرآن بالسنة» ونسخ 
السنة بالقرآن» وطرق الجمع والترجيح. 


(۱) ابن ماجه )٤٥٤٢٢(‏ وأصله في الصحيحين. 
(۲) الاتقان (۲/ ٤‏ ۳۳). 


حول النسخ في القرآن 
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لکن الحقفین من أهل العلم ذکروا آن عدد الابات التي وقع فیها النسخ لا یتجاوز 
العشرین آبة كما ذکر السيوطي في الانقان في مبحث جید" . 
ما امثلة وقوع النسخ في القران ؟ 


-١‏ کیب ايک دا حطر 
دک مت إن رد - حديث: الا وصية لوارث». 
کیا ميه لوډ | - وقيل:! الاجاع حکاه این العريي. 
لین تون ”عق 


22-0 فسا ال وسا YAY: TT‏ 
وو فظساشپوسول انت 
ما نطیق الصلاة والصيام وا لهاد والصدقة» وقد أنزلت | 
[البقرة: .]۲۸٢‏ هذه الاية ولا نطیقها. 
| فقال يكل «آتریدون أن تقولوا كما قال أهل الکتابين من | 
| قبلكم؟ أراه قال سمعنا وعصينا». ظ 
قولوا: سمعنا وأطعناغفرانك ربنا وإليك الصیر فلا اقترأها القوم 
وجرت ېا آلسنتهم آنزل الله في اه ها: أمن الرسول... ونسخها أ 
۱ ۱ اش رل کا اف قتا دیس آخر جه يل (۱۷۹), 
۳- ا ولستل جَعَلْنَا مول تا وولو لام ناو بعض کلب الو 4 [الأنفال: ۷۰]. 
تر ت٠‏ الات 


از عفد افخ 





.)۳۲۹ /۲( راجم: الإتقان‎ )١( 


ارف کے ا ا 
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اھا 
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6 : : و ك ناعکم 
یم أو 4 : عرض عم عنم ون 
نمض ۳/۹ لن 
اس درو یا € [للمائدة: 4۲]. 

-٥‏ ورو وک ا 

سب زانيه لاسکعها الا 
زان رك وحرم لاک 
علَالْمَؤْهِنِينَ © [النور:۳]. 


- ایام( لیر 
یلا لری) یهد آوآنشس ینه 
یلا ) أو زد عَليّهِ ورب 
لسانت یلا 4 [الرمل: 4-۱]. 





۲ وان اکم بيعم بعا رل الد 4 [المائدة: ٦‏ 
قاله التحاس في الناسخ والنسوخ. 
وقیل: التخيير في أهل الوادعت والالزام في أهل الذمت 


| وکا TAS‏ ا دن باوث وَِمَآحك 4 
[النور: ۲ ۳)]. 

وقیل: هي غير منسوخة والعنی أن المؤمن لا یتزوح بزانية 
وهم عالم بزناهاء فان علم أنها زانية يؤمر بطلاقھاء فان 
27 والا یأئم. 6 جوز لتزوج بالزانية الا لو 
سی سے یر ےک اه يق ما 


رك ہما انت ك تقوم ادقن ال سن کرو 
امت وابد ال رر یمو سد 

افو مائیش رون الش عم سی کون په رہ 
مو 


راي تین ون من فضل الو وه اخرون د یلون في 
يلا مواقا ما ۱ نک لر ۳۰ ۱ 


لع 


كيف يعرف اللسخ؟ وها الوسالل الصحيحة في إثبات النسد؟ 
00 | | ےو وھ تو 
۱- قول الشار الصریح أ و ما في معناه: 


ان یکی نکم ونروت یبا اکن وود ینتم ماه یو 


ودج :10[ 


ے2 


يمن 


يليوا أل 


9 > ب حم بر لس ےہ سور يکن منکم ین سا 


راه يل ونځ سوہ 


لین بادُن الله له واه مح سرب € [الأنفال: 2733 . 


(۱) فائدة: : قيل هذا تخفيف لا نسخ» وقیل إن ا حکم إذا نسخ بعضه أو بعض أوصافه أو غير عدده فجائز أن 
يقال هذا نسخ لأنه ليس بالحكم الأول بل هو غبره. 


حول النسخ في القرآن 


20680301 رس ج20 سور ماه 0 اه کم کے‎ rans gig 
ا‎ HN 1 


سر ۳ 
000 92 9 رې لاکره 





پت ی 

مثل قول ان عَبّاس: لت َد الآية: #وإن تبدواً ما ؿ اش حكم أو تخعوه 
اک ياه 4 قال: دحل فلوم نها ٿيءَ يڏل فلوم من کو مال الك فووا 
تک و اطع کشښلی دول میاه یمان في قلوم فأ ل الله تعال: # ل مكلك الله تفشتا 
لا وکا لها ما کیت علا ما افتبت رکا لاڈ ضا ان ييا او کا ۱۳4 

۳- تصریح الصحابي بآخر الامرین: 

مثل فول جابر اه : «كان آخر الأمرين من رسول الله لا ترك الوضوء ما مست النار ٠‏ 

٤‏ - الاجماع الصحیح: 

ويمثلون له بالإجماع على ترك قتل شارب ا حمر في الرة الرابعف إن صح انعفاد الإجماع 
على ذلك» وبالا ماع على ترك الوصية للوارث إن صح أنه الناسخ. 

وينبغي التنبیه على أن الا ماع ليس هو الناسخ ولکنه وسيلة إثبات النسخ. 

۵ - معرفة تأخر الناسخ بالتاریخ: 

في مثل حدیث الرجل الذي سأل النبي قائلاً: یا رسول الله! ما تری في رجل آخرم بعمرة 
في جبة بعدما قضخ بالطیب؟ 

فقال يَكيِ: «آما الظيب الذي بك فاغسله ثلاث مرات؛ وآما الحبة فانزعها»” *. 

فقد كان ذلك في المبعرانة في ذي القعدة سنة ۸ق 

وحدیث عائشة: اکنت أطيب رسول الله لا حرامه قبل أن يحرم وله قبل آن یطوف بالییت» ۳ 
اعتراض: نعلم أن القرآن مکتوب في اللوج المحفوظ منذ الازل, فها الذي کتب في اللوج 
اليحفوظ هل الناسخ ام المنسوخ؟ 

اخ سواب: 

كلاهما مکتوب ني اللوح الحفوظ الذي کتبت فيه كل ال مقادیر وما هو کائن إلى ما شاء اللہ 


.)۱۸۰۱( مسلم‎ )١( 
النسائی (۱۸۵) وأصله في البخاري.‎ )۲( 
.)۲۰۱۹( آخرجه مسلم‎ )۳( 
.)۲۰۰( ومسلم‎ )۲٥۹( البخاري‎ )٤( 


۱ 








مس اد ا ۱ 
کر ھا 2 ۱ 4 20 پا 1 ال 8 2 0 و 20 2 aû‏ 


ومهم 

فالا شکال عند صاحب هذا السؤال لأنه يظن أن النسخ لم يكن مرادًا من البداية وهذا خطأء 
والصحيح کہا فصلنا من قبل أن الله أراد أن ينزل هذه الآية ثم ينسخها بعد ذلك: أراد ذلك 
وعلمه وكتبه في اللوح المحفوظ من قبل آن ينزل القرآن» ومن قبل أن يخلق الخلق» فنحن لا نقول 
بالبداء ولا يلزم من قولنا بالنسخ تجدد علم الله بالشیء حتى يكون هناك إشكال في هذه النقطة. 
افتراء: كيف يكون في القران ناسخ ومنسوخ. اليس هذا اختلاف؟ وكيف يقع الاختلاف 
واللہ شد یقول: ولوان من ندعاق جد وافیه زعا کر 46 [النساء: ۸۲]. 

احخسےواب: 

ما المقصود بالاختلاف في الآية؟ 

ليس المقصود مطلق الاختلاف وإنم اختلاف التناقض والتضاد. 

فا خلاف نوعان: خلاف تنوع» وخلاف تضاد. 

والخلاف المقصود نی قوله تعال: لوان ین ند راقو واه نیما کیب 4 
[النساء: ۸۲]ء كما قال ابن عباس؛ وقتادة وابن زید هو : التناقض والتفاوت 

فهل النسخ يعد تناقضا؟ 

سبقت الاجابة على هذا السؤال» حيث وضحت أنه يكون تناقضًا حين يؤمر بالشیء 
وضده في نفس الوقت وهذا لا يحدث آبدا فالنسخ إلغاء للمنسوخ وإثبات للناسخ فلا 
تعارض ولا تناقض ولا اختلاف. 
الافتراء: كيف يقع النسخ واللہ كك یقول: ولا دل کلت الله € [الأنعام: ]۳٣‏ زا 


ول كو 4 (الانغام: ۲۱۱۰ [الكيف: 1۳۷ لا ريل لکن او (برنس: .)٤٢‏ 


اليس النسخ تبدیلاً لكلام الم ؟ 
القصو د بکلمات الله هنا هو: وعد الله ووعیده» وأخباره وهذه لا تتبدل ولا تتغير. 
قال الطيري: «كلماته تعا ی ما أنزل الله إلى نبيه محمد ية من وعدہ إياه النصر على من خالفه 





.)۲۹۰ /۵( تفسير القرطبي‎ )١( 





وضاده والظفر على من ت ول عنه وأدبر»!' 

فلا تبديل لکلمات الله أي لا خلف لواعیده» وذلك لأن مواعیدہ بکل‌اته. 

وقال القرطبي: و وښن موم رو وی : 

وقوله تعلل: وتعت کلمت ريك دک وعدلا لا ممل موو وهو خر یی ليه » 
[الأنعام: ار و یرس دای اس لد ی 

مل وله تعال: ریوک ان تار کلم اللہ فل آن موا صصَلَلِكُم تالت 
قبل 4 نم Yê‏ 

فقد آراد النافقون تغیبر کلام الله الذي جاء في قوله تعالی: # ان رَجَعَلک الله إل طَأيِمَةٍ 

مې فاستعد سد تو € [التوبة: ۳.فقالوا: اذرونا نتبعکم». 

وان قلنا کلمات الله هي القرآن كا قال قتادة: الکلمات هی القرآن لا مبدل له لا يزيد فيه 
الاو ول اگ 

پں و روز ویدیو .7 ور 
آياته کیفیا شا كما قال سبحانه: : 8 ولا بدلا ءَايَة ڪات مایم واه 
برف قالوا ما أت مغر NE‏ 

ویعد سڈ ار رتا ا 
هل وجود النسخ في القران يشكل أي منقصۃ يشنع بها على الإسلام ؟ 

بالطبع لاء ہل هو من محامد الإسلام ومناقبه» ففيه ما يدل على تكامل الشريعة وتدرجها في 
تشريع ما یناسب من أحكام. 

نکیا وضا لا یدل افيح عل بدا ولا یدل على وجود تناقض في القرآن» کبا بد 
على ضياع شيء من من القران. 

ولا يتعارض النسخ مع حفظ القرآنء لان ما نسخ حكمه وتلاوته لم يعد من القرآن الذي 
وعد الله بحفظه. 


(١)تفر‏ الطرې (۹/ ۶۱ ۲). 
(۲)تفسیر القرطبي /٦(‏ 4۱۷). 
(۳)تفسیر الطبری (۱۰/ ۰۱۳ . 
(4)تفسير القرطبي (۷۱/۷). 


سا MTA:‏ 1 
سی د راا 


ب- سے شوہ 





بل من علامات حفظ القرآن آننا نعلم ما نسخ حك وتلاوة» وما نسخ حکی دون تلاوةه 
وما نسخ تلاوة دون حكم» وما لم ينسخ لا حکم ولا تلاوة» وهذه الدقة والتفصيل من دلائل 
حفظ القرآن والاعتناء العظیم به. 

ثم إن الذي نسخ ذلك هو الله كمك وهو الذي آخبرنا بهذا انسځ ول ساٹ ذلك مال يد 
احدمن اليش . 

فأين الطعن في النسخ الذي يحاول الکافر العنيد أن يثبته؟ 

واسمحوالى في نہایة هذا أن أسأل سؤالاً وأتولى الإجابة الموثقة عليه 
هل النسخ وقع في الإسلام فقط؟ وسل وقو الاس في الكتاب الذي رقدسه اللضارن؟ 

للإجابة على هذا السؤال تعالوا نستعرض النصوص التالية: 

:)۳۸ /٦( إنجيل متى الا صحاح‎ - ١ 

اسمعتم أنه قيل عين بعين وسن بسن وأما أنا فأقول لكم لا تقاوموا الشر» بل من لطمك 
على خدك الأيمن فحول له الآخر أيضًا». 

۲- فيم| يتعلق بحکم الطلاق: 

المنسوخ: التثنية إصحاح ( 5 ۱/۲): 

۷إذا تزوج رجل بامرأق وم تعد تجد حظوة عنده لعيب آنکره عليهاء فعليه أن يكتب ها 
كتاب طلاق ويسلمه إلى يدها ويصرفها من بيته». ظ 

الناسخ: متى إصحاح (۳۲-۳۱/۵): 

«وقيل آیضا: من طلق امرأته؛ فليعطها كتاب طلاق أما آنا فأقول لكم: من طلق امرأته 
إلا في حالة الزنى مجعلها تزني» ومن تزوج مطلقة زنى». 

۳- فيا يتعلق بحکم العمل يوم السبت: 

النسوخ: اللاويين إصحاح (۲۳/ ۳): 

انی ستة أيام تعمل عملا وفي الیوم السابع سبت عطلة مقدس تحتفلون به ولا تعملوا 
عملا في جمیع دياركم» فهو سبت للرب». 

الناسخ: رسائل بولس/ رسالة کولوسی الاصحاح (۱۹/۲): 

ال بحکم علیکم آحد في ا اکل والشروب أو في الأعياد والأهلة والسبوت» 


. تس یل 


وكذلك ا ختان ۳ ۳۳۱ الخنزیر قا وغیرها ۷ ۳ انطونيوس فكري لهذا 
اللص حین قال با حڅرف: «كل هذه الامور م يعد لها معنی بعد المسيح» بعد أن حررنا من نير الخطية». 

وآختم بالنص التالي: رسالة إلى العبرانیین الإصحاح (۱۸/۷). 

افانه يصير إبطال الوصية السابقة من أجل ضعفها وعدم فائدتها». 

(وبحسب الت رحمة اليسوعية): 

اوهکذا نسخت الوصية السابقة لضعفها وعدم فائدتها». 

وانظر أخي الكريم في سبب نسخ الوصية عند أولئك القوم؛ فالسبب هو: ضعفها وعدم فائدتها!! 

فهل يقول أحد من المسلمين في نص منسوخ أنه ضعيف أو عدیم الفائدة؟؟ حاشا لله أن 
یصدر مثل ذلك من شخص مسلم في قلبه مثقال ذرة من تعظيم لله كبك 
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امج سمب مسو 

للاجابة على هذا السؤال لا بد أن نعرف أولاً متى نشأ علم قواعد النحو؟ وكيف نشأ؟ وهل 
نشأ بمعزل عن القرآن؟ أم أن القرآن هو الصدر الأساسي غذا العلم وتلك القواعد كلها؟ 

إن الإجابة بسهولة ويسر أن علم قواعد النحو لم يكن له وجود قبل نزول القران» ولكن 
العرب كانوا يتحدثون اللغة العربية بالسليقة والطبيعة کما نتحدث نحن العامية» فكانوا 
يرفعون الفاعل وينصبون المفعول دون أن يتعلموا قواعد اللغة العربية. 

فلو أنك سألت فطاحل شعراء العرب مثل عنترة أو امرئ القيس أو طرفة بن العبد 
وغيرهم من شعراء الجاهلية عن الموقع الإعرابي لكلمة ما فإنه لن يفهم ماذا تقصد من 
سؤالك؟ فلم يكن لتلك القواعد النحوية وجود بشکل نظري» ولكنهم كانوا يتحدثون اللغة 
بشکل صحيح من الناحیة العملية. 

بل إن قول أحد هؤلاء الشعراء الجاهليين یعتبر في حد ذاته حجة في النحوء ولو طالعت 
یا من کتب النحو لوجدت مصنف الکتاب يحتح على القاعدة باية من القرآن أو حدیث 
شريف من السنة النبوية» أو بيت من الشعر الجاهلي. 

وأكثر من ذلك إن علم قواعد النحو نشأ أساسًا خدمة القرآن» فبعد دخول كثير من غير 
العرب إلى الاسلام كان من الضعب عليهم أن يقرءوا القرآن بشکل صحیح لعدم درايتهم 
باللغة العر بية. 

ولم یکن في ذلك الوقت مدارس لتعلیم اللغة العربية» بل كان العرب یتعلمون اللغة من 
خلال المارسة العملیت وکان آهل ا حضر يدفعون آبناء‌هم إلى البدو لیدرکوا الفصاحة 
والبلاغة» فکیف یمکن فؤلاء الاعاجم |دراك هذه اللغة وتعلمها؟ 

هنا نشأت الحاجة لوضم قواعد وضوابط یمکن من خلال تعلمها ضبط اللسان عن 
الخطأ في اللغةء فما هي الصادر التي یمکن الاعتاد علیها لوضم تلك القواعد؟ 

لابد من مصادر عربية صافية صحيحة لم تتأثر بمخالطة الاعاجم؛ لذلك اختار و اضعو 


(۱) لزید ۳ کتاب |عجاز القرآن للباقلانی ومجاز القرآن لاي عبيدت. 
وناړيل مد کل ام کین و طقانت E‏ 2 بی تا والبیان والتبين للحاجظ (۱/ ۱۱۳ 





ان ی الصادر التي اتفق العرب قاطبة على صحتها وفصاحتهاء زکانتي مقدفه هده 
الصادر القرآن الکریم الذي اتفق العرب مسلمهم وکافرهم على أنه بلغ الذروة في البلاغة 
والفصاحة وآنه سلم من کل لحن أو خروج عن اللسان العربي الفصیح. 

فالقرآن إِذَا الصدر الرئیس الذي استند عليه واضعو علم النحو لتقریر قواعدهم. 
وکلهم متفقون على أن کل ما جاء في القرآن فهو حجة في اللغة. 

فکیف یمکن أن یکون هناك تناقض من حیث البداً بين القواعد ومصدرهاء ثم. إن 
افترضنا جدلاً وقوع هذا التناقض؛ فأين سیکون الخطأ: هل في الصدر آم في القاعدة؟ 

من البدهیات أن الخظأ لا یمکن أن یکون في الصدر؛ بل فیا تفرع عنه. 

وعن کل حال فانه لا يوجد خطأ لا في الصدر ولا نی القاعدة انا الخطأ عند الکافر 
العنید الفتري صاحب الجهل الر کب الذي يزعم وقوع الاخطاء في القر آن. 

ثم دعني آتساءل هل غابت هذه الا حطاء التي اكتشفها ذاك الکافر ا جھول عن صنادید 
قريش العرب الا قحاح آهل اللغة والفصاحة والشعر؟ 

ألم یکونوا مترقبین لاي خطأ مهما كان صغيرًا حتی يتمهد هم طریق للطعن في القرآن وفي 
لرسول الکریم 2؟ 
قد یقول المکابر: ربما لم یکتشف کفار قريش هذه الاخطاء. وربما اكتشفوها وتواطووا على 
کتمانها. او لم یکن عنحهم ما یدفعهم لفضح هخه الا خطاء المزعومة. فما الرد على ذلك؟ 

إن زغم هذا الکابر أنه اکتشف أخطاء ۸ یکتشفها کفار قریش معناه أنه أعلم باللغة من 
آهلها وهذا زعم ظاهر البطلان. 

. ومن الستبعد جدًا کذلك أن یکتشف کفار قريش هذه الأخطاء الزعومة ثم یتواطوون 
ات و سے ےت موا کانوا فی حاجة ماسة للطعن 
في هذا القرآن العظيم الذي نزلت آياته : تتحداهم أن یأتوا بمثله أو بعشر سور من مثله أو 
بسورة من مثلهء وهم عاجزون عن ذلك. وصار موقفهم في آشد درجات ا حرج أمام العرب 
قاطبة فهل نظن أن مثل هؤلاء الکابرین مع اشتداد خصومتهم مع المسلمين كانوا سیسکتون 
عن خطأ واحد فی القرآن؟؟ آبذا لا يمكن هذا. 

وما يزيد موقف ذاك العنید حرجا أن هؤلاء الکفار من أهل قریش رغم شدة عداوتہم 





EEE‏ سس وت 
للإسلام ة قد صرحوا وأقروا ببلاغة القرآن وأسلوبه العجز حتى وصفه أحد کبرائهم وهو 
الولید بن المغيرة وقد كان من أعلمهم بالشعر والنشر وسجع الکهان فقال: «والله إن له 
لحلاوةء وان عليه لطلاوة, ون أعلاه لشمر وان آسفله لمخدق» وإنه لیعلو وما يعلى علیه» وانه 
لیحطم ما تحته»( والفضل ما شهدت به الاعداء. 

واحب ان آتوقف هنا لاش ہر إلى أن الولید بن المغيرة عابد الاوثان والاصنام والذدي مات 
على كفره كان أكثر أمانة وعدلاً في خصومته من ذاك العنيد الجاهل المتعالم الذي يتشدق 
بالاتانة العلمية والتجرد والفكر المنطقي. 

والله لقد كان أهل الجاهلية من عباد الأوثان أشرف في خصومتهم وأرقى في سلوكهم 
وأخلاقهم من ذاك التردی في هوة الأكاذيب المتلطخ بأدران الأباطيل» الذي اتخذ من الخش 
والتدليس حرفة» ومن الدجل والتلفيق ضنعة بها يرتزق حفنة من الدولارات» وتفتح له ہا 
أبواب الاعلام ليكون بوقا يبث الكذب والغش والخداع : 

وربا يقول مكابر: «إن كفار قریش لم يطلعوا على هذه الآيات التي اشتملت على 
الأخطاء التي اكتشفها ذاك الكافر العنيدء ولذلك لم يعلنوها». 

ورغم ما في هذا الإيراد من سفاهة وكير إلا أننا سنسلم لقائله تنزلاً معه ونقول له: فا 
ولا :الذي أسنلسوا من ¿ كبار الشعراء من أمثال حسان بن ثابت والخنساء وکعب ابن 
زھبر؛ وبجير بن زهير» وكعب بن مالك وغيرهم» هل لم يطلعوا أيضًا على هذه الأخطاء؟ آم 
تراهم يجهلون أصول اللغة وقواعدها؟ 

اد وم در سو ساب سو 

لقد کان أفصح العرب حيث نشأ في مواطن الفصاحة والبلاغة فهو عربي قرشي أبًا عن 
جد. قد أوتي جوا مع الكلم. فلو كان رسولنا الكريم وق هو الذي صنع القرآن كا حاول أن 
يثبت هذا الكافر الد جال فكيف بقع في آخطاء لغوية وهو العربي الاصیل؟ 

يزعم بعض الكاذبين أن القرآن كتبه بشر آخر غبر رسولنا الکریم؛ ثم نقله الرسول لناه 
ومن هنا قد يكون الخطأ قد وقع. 


هد 


(۱) البداية والتهاية (۳/ 1۱). 


حول الأخطاء اللفوية المزعومة في القرآن الكريم 
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سار در م آعجمي؟ 

سه سای هينب رف زا ني 

ولو کان أعجميًا فبالطبع لم ینقل القران للناس مباشرة بل مر على الرسول العربي 
الفصیح الذي لن یفوته أن یصحح هذه الأخطاء بقريحته العربية الأصيلة. 

إن مناقشة كل هذه الاحتمالات ۔ رغم سذاجتها ‏ یکشف لنا بجلاء استحالة تسرب 
أخطاء لغوية إلى القرآن في بيئة عربية مفعمة بالبلاغة والفصاحة مع عدم اكتشاف هذه 
الأخطاء أو إمرارها بلا تثريب أو تعليق. 

فليت شعري من آین آتت هده الأخطاء اللغوية إلى القرآن؟ 

هذا تساژل أضيفه إلى التساؤلات السابقة بقة لعل أحد أفراد تلك الشرذمة المرتزقة یقدح 
زناد فكره المتعفن ومنطقه السقيم لیجیبنا على هذه التساؤلات. 

وله أن يسرح بخياله ليؤلف لنا أي قصة هزلية جديدة يكشف من خلاها كيفية وقوع هذه 
الأخطاء المزعومة في القرآن فأمثال مولاء الکذابین قد درجوا على تأليف القصص الوهمية التي 
تشبه في سذاجتها وتخريفها الافلام الخيالية الكرتونية التافهة» بل ربا فاقتها في ذلك. 

وربا يقول ذاك الکابر الدجال: إن تلك الأخطاء لم تفع في عهد رسول الله و ولا في 
عهد صحابته الکرام وإنما تسربت هذه الأخطاء إلى القرآن في زمان متخ ووقعت بشكل 
فردي من كتبة القرآن ونساخه. 

وني الرد على ذلك نقول: إن القرآن الكريم كان محفوظًا. في الصدور وفي السطور 
«مکتوبا» منذ زمن النبي كك وان لم يكن مجموعًا كله في كتاب واحد ۔ ثم جمعه أبو بكر بین 
دفتين في كتاب واحد على سبعة أحرف. ثم حدث الجمع الثالث في عهد عثمان على حرف 
واحد. وهکذا استمر تداول القرآن محفوظا بطريقين هما: 

الأول: حفظ الصدون فلم يخل زمان من جوع غفيرة من حفظة القرآن في كل بلد 
ومصر» من الأطفال والرجال والشيوخ والنساء؛ من العرب والعجمء من يعرف القراءة 
ومن لا يعرفهاء وهذا هو الطريق الرئيس في نقل القرآن بشكل متواتر جيلاً عن جيل. 

الثانی: حفظ السطورء آي: حفظه مکتویّا؛ وقد بلغت الدقة والعناية بكتابة المصحف 
الذروة في جمیع العصور. 





مس حسحوحمہ دي 

كيف أطبقت کل النسخ على هذا الخطأ؟ وكيف اتفق کل حفاظ القرآن على هذا الخطأ 
رغم تفرقهم في كل بلاد العالم؟ 

إنه من المستحيل أن تتفق كل النسخ ويتفق جميع الحفاظ على شيء إلا إن كان موجودًا في 
الأصل» آما إن حدث خطأ في نسخة من النسخ فكيف سينتقل هذا الخطأ لجميع النسخ في كل 
البلاد بل الأبعد من ذلك أن يفرض هذا الخطأ نفسه على ذاكرة ا حافظ لينتزع منها القراءة 
الصحيحة ويضع مکانہا الخطأء فهل هذا مکن؟ بالطبع هذا مستحيل» ولا يمكن أن يحدث. 

إن وقوع خطأ بشكل فردي أمر قد بحدث: لکن سرعان ما سيكشف هذا الخطأ من خلال 
جموع ا حفاظ ومن خلال مقارنته بالنسخ الصحيحة. 

ولا أذيع سرًا حين أقول إن بعض أعداء الإسلام قد حاولوا نشر مصاحف من طباعتهم 
تشتمل على أخطاء» لکن سرعان ما اكتشفت هذه النسخ وتم سحبها من الاسواق» ولذلك 
انا نجوم بان ای حال الست من اا ای كتين قيب فو ماب بن گنای ال 

تن القائل: # مان ترما الہ روَا لمت فو € [الحجر: 4]. ظ 

هذا كان الرد الاجالي على شبهة الأخطاء اللغوية في القرآن» ونشرع يعون الله في 
الصفحات التالية في الرد التفصيلي على الافتراءات التي آوردها آولئك الرجفون لنری حجم 
معرفتهم باللغة العربية ونعرف حقيقة مستوی ذاك الذي نصب نفسه ناقدا للقرآن العظیم: 

.]1۳ قوله تعالی: لان هلذان لسرن 4 [طه:‎ - ١ 
یقول المفتري: يجب أن تکون الایۃ. (ان هذین لساحران), لان هذين اسم إن ویجب ان‎ 
ینصب بالیاع. وطالما الہ بالالف في الذية فهو مرفوع. فکیف يرفع اسم اِن؟‎ 

ال سو انے: 

من آکبر مشكلات أولئك المفترين وقوفهم موقف الناقد للقرآن وکأنہم من جهابذة 
اللغة رغم توقف معارفهم النحوية ۔ إن علت ۔ على حدود الرحلة الابتدائية المدرسيةء لا 
حسنون غير ذلك ولا تتجاوز معلومانہم هذا آبذا؛ فلم يعرفوا أن هناك وجوها إعرابية 
متعددة لهذه الآية نذكرها منها: 
-١‏ «إن» مخففة ومهملة فلا عمل ها أي آنبا لا تنصب البتدا» و«هذان» اسم إشارة مرفوع 


0 ۱ 
حول الأخطاء اللغویة المزعومة في القرآن الكريم 
Ke‏ 25 ال م۱ 0 2۱۵ ۳۱۵ 0 0۵ج 


لے“ ساب 
زا و وس ےت ۲ اد رال رر یج فلس ا یج 6 ہے ا پا ہے ا اي کچ عا اد زی گت فا ا ری E‏ سے سی لضت وم کس سيا 3 خی سم 7 یس وڈ سنج 
عو ا ا ہے دص رو و ا لاو یو كاو 


بالابتداء وعلامة رفعه الالف. 
وهذا قول جملة من النحویین منهم على بن عیسی © 
قال ابن عقيل في شرحه للالفیة: «إذا خففت «إن» فالاکثر فی لسان العرب (هماها؛ 
فتقول: إن زیڈ لقائم» ”' 
وقال ابن مالك ف آلفیته: 
ومان تايآ وتلپزم النشلام اذا مسا سل 
فان قیل: (نبا جاءت في قراءات صحيحة مثقلة فالرد كا قال الالوسی: «إن ملغاة وان 
كانت مشددة حملا ها على المخففة کا آعملت الخنفة حملا ها علیها في قوله: ون کا لا 
رب مهم 4 [هرد: ١١١١‏ فهي تخففة في قراءة نافع وابن کثبر وشغبة) سح 
۲- إن هنا ليست الناسخة بل هي إن بمعنی نعم ویکون العنی: نعم هذان ساحران» وهو 
قول جماعة من النحویین منهم البرد والأخفش الصغیر وذکره آبو إسحاق الزجاج في 
تفسبرہہ وذکر أنه عرض هذا القول على البرد وإسماعیل القاضی فقبلاه. 
فهل تأي «إن» بمعنی نعم في اللغة العربية؟ ا 
الإجابة: نعم» ودليل ذلك قول الشاعر وهو عبد الله بن قيس الرقيات: 
برال رال ی السهّبوٌ ‏ حبلشی‌ والوئه ن 
أي فقلت: نعم. ۱ 
وما يستدل به على ذلك أيضًا: أن رجلا قال لابن:الزبير: لعن الله ناقة حملتني إليك. 
فأجابه ابن الزبير: إن وراكبهاء (أي نعم وراكبها آیضا). 
وغل ذا الس رة تان سا اق معدا عر م فوعان کالوخه الاي 


(۱) انظر: تفسم الالومی (۳۲۵/۹). 
(۷) شرح ابن عقيل (۳۱/۱). 
(۳) شر الالوسی (۳۲۵/۹). 
(4) التحریر والتنوير (۸/ ۲۵۲ والکشاف لاز خشری (ص )٦ ٠‏ واللمع؛ لابن جني. مع توجیه اللمع (ص ۵ ۱۵). 


ر دن ایا 

۳ 3 ۶ 307 د رر سکع ون اه بن ک0ا پا کھ تام نیک A28‏ کیک کا له جیا کا ا اک 09 2 

7م وپ UF‏ و O O‏ یی O‏ کیک رک OU ASA IAN‏ 
ساحران» وهذا قول الکوفیین من النحاة» وعلى هذا القول تكون هذان مبتدأ مرفوع. 

- إن) ناسخة و ناصبة وهذان اسمهاء ری ۶ اسم الإشارة بالألف هم أنه متتسو ب جار 
او سب من إججواء الال وما بلح به با فان ريفو هآ مان 
فهل يمكن ذلك في اللغة العربية؟ هل يمكن أن يكون الثنی منصوبًا ورغم ذلك يكون 

بالالف؟ الإجابة: نعم» وهذه لغة بعض العرب مثل بلحارث» وتما يستدلون به على ذلك 


قول الشاعر أبي النجم العجلي: 
وافالريالم واهمسا واهسا پباليبت تا هنیا لبد و قافا 
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وموصسع الخلخال من رجلاهما سس یسھی نسرضی سسه آناهسا 

فکلمة (عیناعا) ‏ البیت الأول اسم ليت منصوب وهو مثنی؛ ورغم ذلك کتب بالالف 
(عناها) ولیس بالیاء رعینبها). 

وكذلك كلمة (رجلاھا) ف في البيت الثاني مجرورة بمن وهي مثنی ورغم ذلك کتبت 
بالألف (رجلاها) ولم تكتب بالياء (رجليها). 


ومنه قول الشاعر: 
سورد متا يسول افتاه سے دعته لا ال هابي التراب عقسیم 


فأذناء في موضع جر بالإضافة إلى الظرف ہین ورغم ذلك فهي بالألف (أذناه) ولیس 
بالياء (أذنيه)ء والأمثلة على ذلك في لسان العرب كثيرة. 

وهذه لغة كنانة وبني الحارث بن کعب وبني العنبر وبني هجيم وبطون من ربيعة 
وخلعم ‏ وهمدان وعذرة. 

قال ابن عقيل في شرح الألفية: «ومن العرب من جعل المثنى والملحق به بالالف مطلقًا: رفمًا 
ونصبًا وجرا فیقول: جاء الزيدان كلاهماء ورأيت الزیدان كلاهماء ومررت بالزيدان کلاهما» '''. 


.)۳٥۲٣ /4( تفسير الالوسی‎ )١( 
.۳ /۸( شرح ابن عقيل (۱/ 15 وانظر: التحریر والتنویر‎ )۲( 





یسا «قالوا إن هذان لساحران» وهذه لغة لبعض العرب؛ 
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جاءت هذه القراءة على |عراسېا 
۵ - «إن» ناسخة ناصبة» واسمها ضمير الشأن حذوف و(هذان ساحران) مبتدأ وخ 

وا جملة في محل رفع خبر إن. 

والمعنى إنه (أي: إن ا حال والشآن) هذان لساحران. 

وال ذلك ذهب ف ال 

هذه بعض الوجوه النحوية وجُهها كبار النحويين وفطاحلهم وهناك وجوه آخرء فهل 
يظن آولئك العجم|وات أنفسهم أعلم في النحو من هؤلاء العمالقة؟ 
وحين يصاب هؤلاء السفهاء بالصدمة من كم تلك التخریجات النحوية للعلماء التي 

تنسف افتراءھم من أساسه. فإنهم حاولون إنقاذ ماء وجههم بفریة 2 أخرى فيزعمون في جهل 

تسم یش ینید و اضطراب. 

ونقول: بل ذلك من أسرار قوة القرآن ودلائل إعجازه» فالإعراب فرع العنی» وقي تعدد 
الوجوه الاعرابية تعدد للمعاني دون اضطراب» فهي معان على تعددها متفقة متسقة تتحد في 
مقصودهاء وم ېدا دلت العبارة ذات اس حروف القليلة على معان كثيرة. 

قال الطاهر بن عاشور: «ونزول القرآن بهذه الوجوه الفصيحة في الاستعمال ضرب من 
ضروب اعجازه لتجري تراکیبه على أفانين ختلفة المعاني متحدة القصود» ٠‏ 

فجملة: «إن هذان اساحران» بختلف معناها في كل وجه إعرابي سابق» لکنها في النهاية 
تدي إلى مقصود واحد» وهذا من ضروب الا عجاز. 

وقبل أن آنتقل إلى إعراب آية آخری أ ټل ادمز فر سی دنا له اکا شی 
لیدلسوا یا على عوام السلمین. 

الأول: آم یقتطمون من قول النسفي في تفسيره العبارة التالية: «قرأ ابو غمرو :إن 


(۱) تفس ابن كثير (۲۵۱/۳). 

(۲) روح العاني (4/ ۲۵ ۳). 

(۳) التحریر والختویر (۸/ ۲۵۶). 

)٤(‏ هم غالبا يكتبونها (آبو عمر) خطأ مهلهم؛ فهم ینقلون الکلام عن بعضهم بأخطانه دون تدقیق. 


1 ا لاك لاه 2 ا ان 
۴ ۱ م۲ چ 
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هدين لساحران» وهو ظاهرء ولكنه خالف لاومام. ..4. 

وهم يحاولون من وراء ذلك الإيجاء بأن معنى كلام النسفی أن هذه القراءة غير 
صحیحدة؛ وغير معتبرة. 

وهذا بالطبع غير صحيح. ان من القراءات التواترة الصحيحة قراءة: «إن هذين 
لساحران»» وهي قراءة آبو عمرو بن العلاء البصري. 

فقد تعددت وجوه القراءات الصحيحة المتواترة هذه الآية على النحو التالی: 

(إِنْ هذان) وقرأ-ها ابن كثير. 

(إن هذين) وقراً بها أبو عمر بن العلاء. 

(ان هذان) وقرأ ها حفص. 

(ان هذان) وقرأ مها الجمهور كنافع. وحمزة» والكسائي» وأبو جعفر. 

جاء في الشاطبية: 

وهذين في هذان حجّ وثْقلَهُ دنا فاجمعوا صل وافتح الیم ول( 

قال الإمام السبكي: «القراءات التي اقتصر عليها الشاطبي والثلاث التي هي قراءة أبي 
جعفر وقراءة يعقوب وقراءة خلف متواترة معلومة من الدين بالضرورة» وکل حرف انفرد به 
واحد من العشرة ة معلوم من الدين بالضرورة أنه نزل على رسول الله کل لا یکابر في شیء من 
ذلك الا جاهل و( 

فقراءة آبو عمرو إن هذین لساحران». قراءة صحیحة متواترة موافقة للاعراب غالفة 
لرسم الصحف كا ذکر القرطبي ‏ "» ولکن كما قال الطاهر ابن عاشور: «ذلك لا يطعن فیها 
لأنها رواية صحيحة ووافقت وجهّا مقبولاً في العربية» ٩‏ 

فا الذي بحمل ذاك الفتري ومن تابعه على نقل کلام النسفي في هذا الوضم؟ ولاذا 
یقتطعون هذه العبارة بالذات ولا ينقلون السیاق کامل؟ 

۱ ۱ 

فالقصود هو آبو عمرو بن العلاء البصري. 
)١(‏ انظر الشاطبية و شرحها الوافی ص ۱۲ ۲. 
(۲) فتوی السبکي الشافعي» لابن الجزري. 
(۳) تفسير القرطبي (۱۱/ ۱ ۲). 
)٤(‏ التحریر والتنویر (۸/ ۶ ۲۵). 


و اليب اللفوية المز عومة في القرآ آن الكريم ظ 






وربا جیب الدجال بأنه اکتفی بہذہ العبارة لأنها دلت على مقصوده وأنه لا حاجة 
للإطالة بنقل کلام النسفي کاملا؛ لأنه لن یفیدنا في الوضوع محل البحث. 

ولو كان الأمر کذلك لوسعنی احترام کلام الکذاب العنید في هذا الوضم ولاظهرت 
اتفاقي معه. ولکن ا حقیقة أن هذا العنید مدلس ینقل بشکل انتقائي مبتور لأن ما تبقی من 
کلام النسفي في نفس الوضم فيه رد ینسف هذه الفرية» ولو كان ذاك العنید فيه مسحة من 
الامانة أو العدل لنقل کلام النسفي بت‌امه حتی تظهر ا حقیقة. 

وهنا سأقوم بنقل کلام اللسفي حتی تتضح ا حقیقة. 

قال النسفی: «قرأ آبو عمرو «إن هذین لساحران» وهو ظاهر» ولکنه خالف للإمام: «إلى 
هنا انتهی ما نقله الدجال» واليك بقية کلام النسفي: وابن کثبر وحفص وا خلیل وهو 
آعرف بالنحو واللغة. 

«إن هذان لساحران»: بتخفیف «إن» مثل قولك إن زيد لنطلق واللام هي الفارقة بین إن 
النافية والخففة والثقيلة وقیل هي بمعنی لا واللام بمعنی الا أي: ما هذان الا ساحران 
دليله قرافة ین (إن هذان إلا ساحران»... 

وقيل: هي لغة بلحارث بن کعب وخثعم ومراد وكنانة فالتثنیة في لغتهم بالالف أبذدَاء 
فلم یقلبوها ياء في النصب وا ر... 

وقال الزجاج: إن بمعنى نعم... وهذان مبتدأء وساحران خبر لمبتدأ حذوف. واللام 
لے ات لی سو وہ ان اس 

فھذہ آربعة تخریجات نحوية ذکرها النسفي هده الآیڈ ومن العجیب حقا أن ینقل الکافر 
العنید من تفسیر النسفي ولا یطلع على هذه التخرجات... فهل لم يقرأ العنید سوی سطر 
واحد وم يكلف نفسه قراءة ما بعده مباشرة؟ لا شك أنه قد قرأ كلام النسفي طالا أنه نقل من 
هذا التفسيرء ولکنه تعمد ألا ينقل الا تلك العبارة مقتطعة من سياقهاء وهذا داب من 
احترف التدلیس والدجلء لکن الله مظهر کید الکافرین. 

إن هذا السلوك من هذه الشرذمة یعکس لنا أمورًا منها: 


(۱) تفسیر النسفي /٦(‏ ۵۵). 





١‏ - افتقادهم للأمائة الخلمية والادبية. 


-٢‏ شعورهم بضعف موقفهم ووهنه؛ لأن الذي يلجأ للتدلیس شخص فاقد ال حجة. 

۳- أن تساؤلات تلك الشرذمة ليست تساؤلات بریئة كا یزعمونء وأن قوهم: «ویسعدنا أن 
نصغی لمن يرد على هذه التساؤلات) هو کذب حض؛ لاہم قد اطلعوا بالفعل على 
إجابات تساؤلاتہم لكنهم بظهر ون خلاف ذلك. 

4- إن الغرض من إثارتہم لتلك التساژلات هو غرض تجاري دنيوي» وتبا لمن باع نفسه 
وخلقه وخالف ضميره من أجل شهرة زائفة وأموال زائلة. 
الافتراء الثاني: الاستدلال با يروى كذبًا من كلام عائشة اها عندما سئلت عن هذه 

الآية فقالت: «يا ابن أختي. هذا من عمل الکتاب. أخطأوا فی الكتابة» 
والرد على هذه الشبهة یتخلص فيا يلي: 
آولا: هذه الرواية آخرجها الطبري فی تفسیرہ' “» وكذلك أو عبيد بن سلام في فضائل 

القرآن عن أبي معاوية عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة ثشة أُنہا قالت حين سأها عن قوله تعا ی: 

الیم الکو 4 [الساء: ۲۱3۲ وعن قوله تعال: ام ان منوا والذرت َادُوا 

والتصنزعن وَالصَبِيِيتَ 4 [البقرع: ١٢٤‏ وعن فوله تعالى: ان ہلان لسحرن 4 [طه: 71۳]) 

قالت: ابن أختي» هذا عمل الکتاب أخطأوا في الکتاب». 
ومذه رواية ضعيفة لا تصح؛ لانها من طریق أبي معاوية محمد بن حازم الضریر وهو 

دی ولم یصرح بالسیاع. 
كا أن أبا معاویة ضعيف مضطرب في غير حديث الاعمش كا ذكر الحققون من علماء 

اقيرف .هرادجود السند 
ثانيًا: هذه الرواية لا تصح من جهة العنی؛ لان القرآن لم یتناقل مكتوبًا فقطء بل الطریق 

الرئیس في نقل القرآن هو الشافهة» فکیف وقع هذا الخظأ على آلسنة حفاظ القرآن؟ 
قال ابن عاشور: «فلا التفات إلى ما روي من ادعاء أن کتابة إن هذان» خطأ من کاتب 


(۱) تفسير الطبري (۸/ ۳۶) . 
(۲) طبقات الدلسین (ص۳۹). 
(۳) انظر : پذیب التهذیب (۱۲۹/۷)؛ والتقریب (۷/ ۵۱۲): 


۱ حول الاخطاء اللغوية المرعومة في القرآن الكريم 


Kory‏ ناسا اص هدش بجاو پا ب6 ناو ISIM‏ ا الہ اک کاو ا هنال ایاپ OS HLABBINELADES MEd‏ و ال LAOS‏ لاش اند ناشن 


ته با 1 
: 


يه جع > مآ اکم ا ا اپ ورخ حرام ا ی م 121 O OOF‏ او اب کا 
الصحف؛ وروايتهم ذلك عن أبان بن عثمان بن عفان عن أبيه؛ وعن عروة بن الزبير عن 
عائشة» ولیس في ذلك سند صحیح. 

حسبوا أن السلمین آخذوا فراءة القرآن من الصاحف وهذا تغفلء فان الصحف ما 
کیب الد امه لش قرا سلون القران نیا وعشرین سنة في أقطار الاسلام» وما کتبت 
الصاحف إلا من حفظ الحفاظ» وما أخذ السلمون القرآن إلا من آفواه حفاظه قبل أن تكتب 
الصاحف؛ وبعد ذلك إلى اليوم» فلو كان في بعضها خطأ في النط ما تبعه القراء» ولکان 
بمنزلة ما ترك من الالفاظ في کلیات کثبرة» وبمنزلة ألف الصلاة والزكاة واحیاة والرباء 
بالواو فی موضع الالف وما قرأوها إلا بألفاتهاه ". 

وقال الألوسي تعليمًا عل هذه الروایة: «وهذا مشكل جذا؛ إذ كيف يظن بالصحابة أولاً 
آنهم يلحنون في الكلام فضلاً عن القرآن وهم الفصحاء اللد» ثم كيف يظن بهم ثانيًا الغلط في 
القرآن الذي تلقوه من النبي ية كا أنزل وم یألوا جھدا في حفظه وضبطه وإتقانه» ثم كيف يظن 
بهم ثالثا اجتماعهم كلهم على الخطأ وكتابته» ثم كيف يظن مهم رابعًا عدم تنبههم ورجوعهم عنه. 
تم کيف بطن ين عقاف[ الا مؤت روبعل الشطا می مروى بالتراتر لا عن م30۴2 
-١‏ قوله تعالى: ط ان ان ءامنوا ولیک هَادُوأ وَالصونَ اتی من ءامرس الله الور 

الآخر وعمل صلحا لوف عَلَتھم ولاهم عرنون © [المائدة: .]٦٦‏ 
یقول المفتري: كيف جاعت کلمۃ (الصابلون) مرفوعۃ بالواو. في حين انم يجب أن تکون 
منصوبۃ بالیاء لذنها معطوفة على منصوب وسو اسم ان ؟ 

ا حسسواب: 

ذكر آهل العلم في إعراب كلمة الصابئون وجوها تکشف عن عظمة القرآن وبلاغته 
اللاحدودة» ومن هذه الوجوہ: 
-١‏ أن (الصابئون) هنا مبتدأ وخبره حذوف تقديره كذلك؛ والنية به التأخير عما في حيز إن 

من اسمها وخبرھا. 


.)٥ ٢ ٤ /۸( التحریر والتنویر‎ )١( 
(TIT /۹( روح العاني‎ )( 













ان 
و 1 0۶ 0 000 00-900 0090 0000 ال 6 لول لها الپ 
1 چا یں ا اچ ا ا ا ا ۳ ا ا ا ا ام 
فیکون معنی الکلام على هذا الوجه: إن الذین آمنوا والذین هادوا والتصاری حکمهم 
کدا والصابئون کدلك. 
ولهذا الوجه شاهد ذکره سیبویه هو قول الشاعر. 
والا فععلموا آن‌اوآنستم فیپ[ مسا بق تا ق قاف 





أي: فاعلموا آنا بغاة وأنتم کذلك. 

فان قیل: فا فائدة هذا التقدیم والتأخير؟ 

فالاجابة كا قال الزخشري: «فائدته التنبیه على أن الصابئین يتاب عليه إن صح منهم 
الایمان والعمل الصالح؛ فیا الظن بغيرهم وذلك أن الصابئین أبين هولاء العدودین ضلالاً 

وآشدهم غیاه وما سموا صابئين الا لانېم صبؤوا عن الادیان كلهاء أى :نش جو2 : 
فالواو هنا استثنافیةء والعطف عطف جمل لا عطف مفردات. فاحملة الاسمية الکونة 

من الصابئون وا بر الحذوف (وتقدیره: کذلك) معطوفة على جملة: ان الذین آمنوا. 
وهذا رأي سيبويه "» ولعل هذا الکافر العنید يظن أنه أعلم بالنحو من سيبويه. 

۲ - الوجه الثاني وهو: قريب من الاعراب السابق أن نقول أن خبر «إن» حذوف وحذف خر 
إن يرد في الکلام الفصیح كثيرًا كا ذکر سیبویه في الکتاب» وقد دل على الخبر» ما ذکر 
بعده من قوله ك: لقْلَهُمْ أهم عند رَبَهم 4 ويكون قوله: رانک عاذوا 4. 
عطف جملة على جملة» فیکون «الذین» مبتدأء والصابئون معطوف على البتداً فیکون حقه 
الرفع ولذلك جاء بالواو» وهذا الوجه رجحه الظاهر بن عاشور في تفسیره؟. 

۳- الوجه الثالث أن تکون الواو هنا لعطف الفردات. والضابتون معطوف» ولکنه لیس 
معطوفا على اسم اٍن ولکنه معطوف علی موضع إن واسمها وهو موضم .رفع 
للابتداء” "» وهذا رأي الكسائي والفراء من علیاء النحو(. 


(۱) تفسير الکشاف. للز خشري (ص ۳۰۲). 

(۲) انظر : إعراب القر آن وبیانه (۲/ ۱۹ ۲). 

.)۲٦۹ /٤( التحریر والتنویر‎ )۳( 

(6) وهو ما یسمی في النحو بالعطف على المحل» ولتقریب العنی نعطي مثالاً: (إن حمدّا قادم وأحمد) نعتبر 
إن واسمها (إن حمذا) وكأنها كلمة واحدةء فلو جاءت في أول الجملة فستکون في حل رفع مبتدأء وما 
يعطف علیها (مثل كلمة أحمد) یکون مرفوعا أيضًا لأنه معطوف على محل إن واسمها. 

.)۲۹۵ /٤( إعراب القرآن الكريم وبيانه (۲/ ۲۷۰)» روح المعاني‎ )٥( 


حول الأخطاء اللغوية المزعومة في القرآن الكريم 


ESER ot‏ دا اک ھپ یی APS AOS‏ الحا OS AON‏ اج 2S COS‏ هلسن په 
۳ کا حعت سے تل دمح او اسا یا 


0 ا دس هی سیه اسا هول ا ا لاو ا ےا رس پش ہت کا ےچ کا قرع شه رد گا تس ےی ا د سج ہمہ ہیں د کچ پل بخ را رغ 
ده( Sl‏ الا تار اا تا افا و وی ام وی اواك وی ا ود NU‏ پا ام اڈ ری کاو 3 7 


6 - الوجه الرابع: أن تکون کلمة: «الصابئون» معطوفة على الضمير الرفوع في «هادوا», 
وبذلك تکون مرفوعق وهذا القول منقول عن الكسائي أيضًا " '. 

-٥‏ الوجه الخامس: أن «الصابئون» منصوب ولكته جاء على لغة بلحارث بن كعب الذين 
يجعلون جع المذكر السالم بالواو والمثنى بالالف رفعًا ونضبًا وجرا . 

-٦‏ الوجه السادس «إن» هنا ليست الناسخة ولكنها بمعنى نعم الجوابية ولا يكون ها عمل 
حينئذ» فيكون ما بعدها مرفوع على أنه مبتدأء وتكون «الصابئون» معطوف على المبتدأ 
فيكون حقها الرفع ۳ 
فکآن في السياق سؤالا مقدرًا عند قوله تعال: لا قل يتأهلٌ الکتب لست عل یوحن 

یکو التوربلة والاحیل 4 1الائدة: ٠۸‏ فيسأل السائل عن حال من انقرضوا من أهل 

الكتاب قبل جیء الاسلام: هل هم على شيء؟ وهل نفعهم اتباع دينهم آیامعذ؟ 
فوقم قوله تعال: إن لین َامَنُوْ ولت هَادُوأوَلَوْ...4. جوابٌا لهذا السؤال 

ككينا فکانت إن پمعنی نعم. 

۷- الوجه السابع ذكره العكبري وهو أن يجعل النون حرف الإعراب وقال: «أجازه بعض 
النحویین والقياس لا يدفعه»” *. 
وهنا قد يورد عليك الرجفون سوالاً حول آية سورة البقرة التي جاءت فیها كلمة 

(الصابتین) بألياء رغم تشابه الآيتين وهي قوله تغالى: لإ الي ءَامَنُواْ واآزیمت هادوا 

وص وليت من ءامن بو ايوم الجر وَعَملَ صَدلِحَا فَلَهُمْ آجرهم‌عند رَبْهِمْ ولا 

ہگ لم ولا هم رنوت © [البقرة: .]٦٦‏ 
ویتبجح ذلك العنيد فیقول: أي الآيتين الصحیح؟ 
وللإجابة على ذلك نقول: ان الاعراب فرع المعنى» وتغير المعنى :قد يؤدي إلى تخیر 

الإعراب» فمثلا إن قلنا إن السياق في آية المائدة يقتضى سؤالاً مقدرًا كا ذکرنا في الوجه 


.)٥٩٢ /5( روح المعاني‎ )١( 

(٢)مشکل‏ إعراب القرآن (ص۲۹۹) التبيان في إعراب القرآن (۱/ .)۲۲٢‏ 
(۳) روح المعاني .)٩٩٢ /٤(‏ 

.)۲٦۸ /٤(ریونتلاو التحریر‎ )٤( 

.)۲۲۲ /۱( التبيان في إعراب القرآن‎ )٥( 





درا یت تا چو يا 
وت سس جا 

Neh S0723 12‏ مب 0 دا یهاش ا ناو نلاپ له اه ا کے اک اه کے اک 923 

چا ا احاوات ۱ OFS‏ وی 0 ا ا ایا 7۳ 72 OF FASS‏ ا 0ئ 0ا ا STS‏ 


السادس من الوجوه الإعرابية» ما یمکننا من أن نقول: «إن» هنا بمعنی نعم الحوابية» آما ۲ 
آية البقرة فان السیاق لا یقتضی ذلك ومن هنا اختلف الاعراب رغم التشابه الظاهري بین 
الآيتين» ومن الناسب هنا أن أنقل کلاما نفيسًا للکرماني حول تکرر هذه الاية نی ثلائة 
مواضع فی القرآن حیث قال: 

«قوله: إن أذ ءامنواً والذیت هادوا والتّصّدری وَالصَّدعِيتَ € في البقرق وقال نی 
الحج ١‏ وَاَلصَّدِعِيتَ وَاللصدریٰ 4. وقال في الاندة #والصَُونَ والتصلن ۹ء لأن النصاری 
مقدمون على الصابئين فی الرتبة لا ہم امل کتابم وم اخ والصبايئوف مق عل 
التصاری في الزمان لانېم کانوا قبلهم فقدمهم في ا حج؛ وداعى في المائدة بين العنیین فقدمهم 
في اللفظ وآخرهم في التقدير؛ لأن تقديره: والصابتون کذلك» ' ". 
۳- قول الله 8ك: ال لایتال عَهْدِی الفللمینْ € [البقرة: 5؟١].‏ 

يزعم المفتري أن كلمة «الظالمین» في التية فاعل. والمفترض أن یرفع؛ ولانه جوج مذکر 
سالم كان يجب أن يكون بالواو «الظاامون». ولیس بالياء «الظالمين». 

| سسواس: 

باختصان شفرل كلمة الظاات غو ل به حخصوب وة تیه اليام) ولمست بقاعلا بل 
الفاعل هو كلمة عهدي. ۱ 

لکن المشكلة الکببرة لدی ذاك العنید أنه يجعل من علمه الضئیل السطحي حکیّا على 
نصوص القرآن وعلى کلام العلیاء من آهل التخصص, وكأنه یظن نفسه أعلم بالنحو من 
سيبويه والكساتي والبرد والأخفشء وغیرهم من فطاحل النحویین» كا يظن نفسه أعلم 
بالمعانی من الفسرین من أهل اللغة: فأي موضوعية تلك التی یزعمها أولئك الکاذبون؟؟ 

فقد أنكر أولئك الجهال بلا مستند أن تكون عهدي فاعلا؟ فجاءوا بتفسير خاص مدد 
معنی نال: أي حصل الانسان ځلالشيمواي: عب آن یکون فاعل نال سات "» ولست 
آدری من أين آتوا بهذا التفسیر اللغوی؟ 

قال ابن منظور في لسان العرب: «یقال: نالني من فلان معروف ينالني أي: وصل ال منه 


(۱) البرهان في توجیه متشابه القرآن لما فيه من الحجة والبیان (ص ۵ ۷). 









حول الأخطاء اللغوية الزعومة في القرآن الکره 
من 


GE‏ وځ کت ا سے 

معروف»" : وقال أيصا:.#قد تال الرحیل: أي: حان ودنا» (" 

فليس صحیخا أن فاعل «نال» لا بد أن یکون انساتٌا فقولنا مثلاً: «نالني من فلان 
معروف"» آي: وصل ال معروف منهء فالفاعل هنا هو معروف. والفعول به هو ياء التکلم 
التصلة بالفعلء وکذلك قولنا: «نال الرحیل آي: حان ودنا"؛ الفاعل هو الرحیل» ولیس 
الرحیل إنسانًا. 

ومن هنا یتضح خطأ عبارة الدجال وآتباعه الغفلین في قوطم «آن الانسان هو الذي ينال 
الشيء» ولیس الشیء هو الذي ينال الانسان». 

نعود الان إلى آية سورة البقرة: الا ينال عهدي الظالین» ونسأل ما هو معنی الآية في ضوء ما 
ذکرنا؟ إن العنی أن عهد الله لا يصيب الظالمين» أو عهد الله لا یصل إلى الظالین: 

قال ابن عاشور: «ینال» مضارع نال نیلاً بالیاء إذا آصاب شيئًا والتحق به أي لا يصيب 
عهدي الظالین أي لا يشملهم» فالعهد هنا بمعنی الوعد الو دا '. 

وان قلنا إن الظالین هم الذین ینالون عهد الله فان هذا القول یکون قريبًا؛ لآن کل ما 
نلته فقد نالك وقد جاءت قراءة غير متواترة برفع الظالمين» أي: «لا ينال عهدي الظالمون»» 
على أن تکون الظالون». فاعل مرفوع بالواو وعهدي مفعول به مقدم على الفاعل اهتمامًا 
به» ورغم أن هذه القراءة غير متواترة إلا أن معناها قريب من معنی القراءة التواترة؛ ولذلك 
قال آبو البقاء العکبري: الا ينال عهدي الظالین» هذا هو الشهور على جعل العهد هو 
الفاعل؛ ويقرأ الظالون على العکس» والعنیان متقاربان؛ لأن کل ما نلته فقد نالك» (*. 

امل (فال) جوز ان ایکون فاغله ول وكيز أن کرت تعاس عالق سیت 
ومن هنا یمکن أن نقول: أصبت خيرّاء أو أصابني خبره وکلا التعببرین صحيح والعنی متقارب. 

فائدة: 


قبل أن آشرع في الرد على الافتراءات التالية أحب أن أوضح أمورًا هي: 


.)1886 /۱۱( لسان العرب‎ )١( 
.)1۸۵ /۱۱( لسان العرب‎ )۲( 


(۳) التحریر والتنویر (۱/ ۰۰۷). 
(4) التبیان في إعراب القرآن .)١١ /١(‏ 


ات کے ای لال سن 


مرا ریت ا ایا SAIS‏ رای 5 لاف 950/62062۵۵0 6 (O‏ 
: و سا 


SARIS 7 يچ ا راچ‎ SOF ا ای چو ې‎ OF ا‎ AS 

١‏ - أن حرف الواو لیس حرف عطف فحسب في لغة العرب» بل الواو الفردة تأي على وجوه تزيد 
عن العشرة آوجه منها واو الادیناقنه واو الال واو الفعول معه والزائدة وغۍ اعا ؟ 

۲ - يهب تحديد العطوف عليه حتی نتمکن من إعراب العطوف فلو قلنا مثلا: 

- آکرم الستولون الطلاب والعلمین. 

- آکرم السئولون الطلاب والعلمون. 

فأي الجملتين صحیح؟ هل نقول العلمین أم العلمون؟ 

ا حق أن الجملتين كلاهما صحیح؛ ففي الجملة الأولى كلمة العلمین معطوفة على 
الطلاب. التي تعرب مفعولا به منصوب. فالمعلمين معطوف على منصوب علامة نصبه الياء 
لأنه جمع مذكر سالم. 

وفي الجملة الثانية «المعلمون» معطوفة على «السئولون» التي تعرب فاعلاً مرفوعاء 
فتكون مرفوعة تبعًا وعلامة الرفع الواو لأنه جمع مذكر سالم. 

۳- المعطوف قد يأني بعد المعطوف عليه مباشرة» وقد يتأخر عنه» وقد يطول الفاصل بینھم| 

وقد يقصر لاغراض بلاغية. 

والآن نعود للرد غلى الافتراءات تفصیلا. 
؛- وله تعالى: لي لرسُِونَ في للم بې مثو پوت مآ أل ولیک وما أل من لک 

.]177 موو رج الك ۲ مون الله والیو الآ © [النساء:‎ INES 
الاعتراض: كيف جاءت «المقیمین» بالياء وهو معطوف على مرفوع وهو «المومنون» وما‎ 
بعدها مرفوع وهو «الموتون»؟‎ 

ات3 

قبل الشروع في الاجابة آود أن أسأل صاحب هذا الافتراء عدة أسئلة هي: 

لاذا جزمت أن الواو هنا واو العطف؟ 

ولاذا جزمت أن العطو ف عليه هو الومنون؟ 

ولاذا قطعت بعدم وجود أي وجوه اعرابية آخری؟ 


(۱) انظر : المعجم الوسیط (۲/ ۶۸ ۱۰). 





وأترك الإجابة لن يمتلك شیجاعة الرد» وهیهات أن جدردا. 
واللگن تعالوا نوضح الوجوه الاعرابية لكلمة (القیمین). 
الوجه الأول: القیمین» اسم منصوب عل الدح بفعل مضمر تقدیره آعني أو أخص. 


والواو هنا معترضة ولیس عاطفة. 
وغل :هذا الوجه قإن اعراب المقيمين يكون مقعولا به صوله و علامة نضبه الیاء لانه 
ا 


وقد يتساءل البعض اذا نصبت هي بالذات على الدح ولم ينصب ما قبلهاء أو ما بعدها؟ 
والاجابة أن هذا الأسلوت له فوائد بلاغية-منها: بيان فضل الصلاة وإظهار مزيد العناية 
بمن یقیمونہاء کما أن تغیر إعراب كلمة بين أمثاها ينبه القارئ والسامع إلى وجوب التأمل 
سا ۱ 
فيهاء ويبدي التفكير لاستخراج مزيتها وهو من أركان البلاغة . 
وقد يثور سؤال آخر: هل هذا الاسلوب معروف عند آهل العربية؟ 
والإجابة: نعم» وهذا ذكره أهل اللغة في القديم والحديث. 
ومن هؤلاء سيبويه إمام النحوء حيث جاء في كتابه «الکتاب»:.«باب ما ینتصب على 
التعظیم والد ؛ وان شعت جعلته صفة فجری علا الأؤل:وإن شعت قطعته فابتدأته»۳". 
واستشهد سیبویه بقول الشاعر: 
الطاعئین ولایطعن وا أحذا الق افلون تن دار خلتهتا 
فانظر إلى تغبر (عراب كلمة القاتلون عن كلمة الطاعنین في البیت الثاني. 
ومنه قول الخرنق بنت هفان» (آخت طرفة بن العبد): 
لا يعدن قوفي النين همو سم العداة وآفة سزر 
الب اؤلين یک سل عارك وال ون معاف سك !زد 
وقال الز حشری: ۷ الفمئا؛ نصب على اللدح لبان فضل ااصیلاة وهو باب واسع 


(۱) |عراب القرآن وبيانه (۲/ ۲۰۳). وانظر: التبیان في إعراب القرآن (۱/ ۲۰۳). 
(۲) الکتاب لسیبویه (1/ .)۱٦١‏ 







د 1 ع 
SZ 22002 7 3 0772‏ 20( لل صلا واس SATIN‏ اسا په اا لا پا 
سو وسو TS]‏ سے سو و کله ی EE‏ انان سي و سوت لا اوت 


جا ا ا ا اهر یا ال ان ځا SSO‏ اوه م یریپ تی 
وقد کسره سیبویه على آمثلة وشواهد ولا یلتفت إلى ما زعموا من وقوعه نا في خط 
الصحف. وربا التفت إليه من لم ینظر في الكتاب» ول یعرف مذاهب العرب في النصب على 
الا ختصاص من الافتنان» وغبي عليه أن السابقین الأولين الذین مثلهم في التوراة ومثلهم في 
الانجیل کانوا آبعد همة في الغيرة على الاسلام وذب الطاعن عنه من أن بترکوا فی کتاب الله 
ثلمة ليسدها من بعدهم» وخرقًا یرفوه من یلحق بهم» . 

وقال الطاهر بن عاشور: «وعطف المقيمين بالنصب ثبت في الصحف الامام وقرأه 
المسلمون في الاقطار دون نک فعلمنا أنه طريقة عربية في عطف الأساء الدالة على صفات 
حامد على آمثالماء فيجوز في بعض المعطوفات النصب على التخصيص بالدح؛ والرفع على 
الاستئناف للاھتمامء كا فعلوا ذلك في النعوت المتتابعة سواء كانت بدون عطف أم بعطف؛!". 

الوجه الثاني: أن الواو للعطف: والمقيمين معطوف على الاسم الوصول ما في قوله تعا ی: 
ینوت مآ رک زک ت . والعنی: یژمنون بما أنزل إليك وبالمقیمین الصلاة» ویکون المقصود 
٠‏ بالمقیمین الصلاة هنا الملائكة أو الانبیاء والایمان چم واجب. 

وعلى هذا الوجه یکون إعراب القیمین: معطوف مجرور وعلامة جره الیاء لأنه جمع 
7 نا 

وهذا الوجه اختاره ابن جریر الطبري فقال: اول لی الأقوال عندي بالصواب» أن يكون المقيمين 
في موضع خفض نسقًا عل (ما) التي في قوله تعالی: نل الك وَمَا اَل من تاک 4 وأن 
يوجه معنى المقيمين الصلاة إلى الملائكة» فيكون تأویل الکلام: وا مؤمنون منهم یومنون ہما 
أنزل إليك يا محمد من الکتاب وبما آنزل من قبلك من كتبي وبا ملائکة الذین یقیمون الصلاةه 
ثم يرجع إلى صفة الراسخين قي العلم» فيقول: لکن الراسخون في العلم منهم» والمؤمنون 
بالکتبء وا مؤتون ال کاة» والمؤمنون بالله واليوم الآخر» (*. 
قال الألوسي: «وقال الكسائي: هو جرور بالعطف على «ما أنزل إليك» على أن ا مراد هم 


)١(‏ الکشاف (ص۲۷۱). 

(۲) التحرير والتنوير () /۲۹). 

(۳) التبيان في إعراب القرآن (۱/ ۲۰۴). 
)٤(‏ تفسبر الطبري» جامع البیان (۳۹/۸). 


.انس اللفوية المزعومة في القرآن الكريم 
۱ ۹2 شه شب سن سه سپ صا لھا ده سه سا د لها ورن هر ےگ کے با( 
ا عرص ای سے د پاپ ام 8 پا ا ا ںات رجا اع وچ ها 
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الأنسياء عله الصلاة پناس وقیل: لیس الراد بإقامة الصلاة على هذا أداؤها بل إظهارها 
بین الناس وتشریعها لیکون وصمّا خاصًاء وقیل: المراد بالمقيمين اللائكة لقوله تعالى: 
# یسیون ال ولتار یغد 4 [الأنياء: ۲۰ . 
وفل: ان الق وقي ااقمین السالاة لکوت المزاد ا لخن الضالاغ اسان( 
الوجه الثالث: الواو للعطف والقیمین. معطوف والعطوف«علیه هو: «قبلك 
وتقدیره: «يؤمنون ہما آنزل من قبلك ومن قبل المقيمين الصلاة؛ فحذفت «قبل» وأقيم 
الضاف (ليه (القیمین) مکانه وبذ لك یکون خمطو فا عل. زور وعلامة جره الیاء ۳۲ . 
الوجه الرابع: الواو للعطف؛ والمقيمين معطوف والعطوف عليه هو أخد الضےائر التالية“: 
- الکاف: في «قبلك». 


- الکاف في «إليك». 

- اطاء وا میم في (منهم 

وکل هذه الضائر فی محل جر للاضافة أو لاتصاها بحرف ا جحر؛ فیکون «القیمین»؛ 
مجرورا وعلامة ا حر الياء: 


وهناك وجوه آخری لا آطیل بذكرهاء لکن الراد إثباته هنا كا قال الالومی أنه «لا 
يلتفت إلى من زعم آن هذا من لحن القرآن وأن الصواب والقیمون بالواو كما في مصحف 
عبد. الله وهي قراءة مالك بن دینار وا حڅحدري وعیسی الثقفي» إذ لا کلام في نقل النظم 
تواٹرا فلا جوز اللحن فيه اصلا» (*. 

آما ما ينقله الرجفون من روایات من کتاب الصاحف للسجستانی» فقد أجبت على 
بعض ذلك من قبل موضخا ضعف هذه الروایات» وعلى العموم فان کتاب «المصاحف» 
کتاب روایات لا یشترط فیها الصحة. بل الغالب ضعفها لأن صاحب کتاب الصاحف هو 


.)۲۲/۸( روح العاني‎ )١( 

(۲) البیان في إعراب القرآن (۱/ ۰۲۰۳ روح العاني (۸/ ۲۲). 

(۳) التبیان في إعراب القرآن (۱/ ۲۰۲). 

)٤(‏ انظر: روح العاني (۲۳-۲۲/۸). التبیان (۱/ ۰۲۰۲ وجدیر بالذکر أن البصریین لا مجیزون العطف 
على الضمير من غير |عادة ا حار. 

.)۳۳ /۸( روح العاني‎ )٥( 


ا ان 
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ابن أي داو و آبو داود ذلك الحدث العظيم قد شهد على ولده (صاحب کتاب الصاحف) 
بأنه كذاب كما جاء في كتاب تذكرة الحفاظ للذهبي: 

«قال السلمي: سألت الدار قطني عن ابن أبي داود» فقال: كثير الخطأ في الكلام في 
الحدیث... وقال آبو داود: ابن کذاب» !'". 

وقال ابن عدي: «سمعت على بن الحسین بن ا حتيد یقول: سمعت أبا داود السجستاني 
یقول: ابني عبد الله کذاب» (؟) 

وکان ابن صاعد یقول: کفانا ما قاله آبوه فیه. 

فمن آعلم بالابن من الأب؟ وهو ليس كأي آب. بل هو آبو داود إمام ا حرح والتعدیل» 
وهو الثقة الثبت الامام احجة في ال حدیث ورجاله؛ ومن إمامته أنه لم يتردد عن وصف ولده 
بها یستحق. 

وقال البغوي في عبد الله بن أبي داود: «أنت عندي وا منسلخ عن العلم» ". 

فان کان هذا هو حال صاحب الکتاب فهذا ینزع الثقة بم انفرد به من روایات: فا بالکم 
إن خالفت هذه الروایات التواتر الثابت قطعيًاء وإجماع الأمة» والعلوم من الدین بالضرورة. 
-٥‏ قوله تعال: امن بألل وال ر الاخ امه والکتب وا وات الْمَالَ عَلّ 

غو ی اش ویک وَالتسكي وان لتيل ایی ف ارپ واه 

السو وان اکر لوف بَِهَدِهِم إ عَنهَدُواوَألصَرِتَ ف اباسا وش 

وم امس € [البقرة: ۱۷۷]. 
اللعتراض: املخا جاعت كامة «والصابرين» منصوبۃ رغم أنها معحطوفع على «الووفون» وهي مرفوعة ؟ 

انوات: 

الصابرین: فطع عن العطف» ونصب بفعل حذوف تقدیره آمدح أو اأخص: وإعرابه 
عل ذلك یکون: عفاي لا به متصويا وعلا ته له ال لاله هم مذکر سا( . 


(۱) تذكرة ا حفاظ (۲/ ۳۰۲))ء وانظر: ميزان الاعتدال /٢(‏ 1۳۳). 

(۲) الکامل فى الضعفاء .)۲۲٢ /٤(‏ 

(۳) سير أعلام النبلاء (۱۰/ ۵۸۳). 

)٤(‏ انظر: الکشاف للز خشري (ص۱۰۹)ء إعراب القرآن وبیانه (۱/ ۲۲۹ التبیان (۱/ ۰4۷۸ روح العاني 
(۲/ ۷۲)؛ التحریر والتنویر (۲/ ۱۳۳). 


حول الأخطاء اللغوية الرعومة في الفرآن الكريم 


و پک نو 
نلا په رهد ال SAIS SSIES Ara‏ لا لاک لو A0 185٩‏ اه 


ا Dk‏ وا ا و ا یی کا ا پا اه 0 ES‏ و 


وله وجه آنحر وهو: أن یکون معطوفا عل «ذوي القربی» الذي پاب فقت لاا به 
کون کلمة «الصابرین» معطوفا منصوّا وعلامة نصبه الا لاه مم مذ کر سا( 
وقد انكر بعض الحمقی من لعداء الدين أن یعلل نصب الصابرین بأنم نصب على المدج كما 
ذکرنا في الوجم الاول, فقالوا: لماذا لم تسر هذه القاعدة على کلمۃ «الموفون». اليس فیها 
ودج مثل الصابرین؟ وقالوا: يجب أن تعرب الکلمتان. |عرابا واحداء لذنهما معطوف ومعطوف 
علیم. فاما أن ترفعا وها أو تنصبا معا علی المدج والاختصاص. .. 

ولل جابة عل ذلك نقول: إننا حين نختلف حول مسألة في الطب مثلا فإننا يجب أن 
نحتکم لکلام الاطباء وان كانت في الهندسة فا حکم للمھندسین؛ وهكذا يجب الرجوع إلى 
آمل الاختصاص للوصول إلى القول الفصل في كل مسألة. 

والمسألة التي بین آیدینا الآن هي مسألة نحوية» فلنرجع إِذا إلى أهل الاختصاص» ونطلع 
على آقوال كوكبة من کبارهم؛ ولن نجد بداية أفضل من سیبویه إمام العربية والنحوء لننقل 
من کتابه «الکتاب» الذي يعد عمدة الدارسین والمصنفين في علم النحو. 

يقول سربويه: واه وده یہی ہا ٹج 
الأول» وان شعت قطعته فابتدأته.. 

ئم ذکر قوله جل ثناؤه: جم الم من آمن» إلى قوله «الصابرين». فقال: «ولو رفع 
الصابرين على آول الکلام كان جیدٌل ولو ابتدأته فرفعته عل:الابتداء كان جیڈاء ونظير هذا 
النصب قول الخرنق: 

لا یپ دن قومي السذین موا سم العداة وآفبة انحسزر 


مت ق اة ٠.‏ سوسفا اه 





فتأمل كيف نصبت «النازلين» ورفعت «الطیبون» فهل كانت الخرنق جاهلة بالعربية؟ 
وهل كان سيبويه أيضًا جاهلاً بالنحو؟ 
ومن هذا أيضًا قول اهذل: 





(۱) التبيان (۰)۷۸/۱ معان القرآن وإعرابه للزجاج (۱/ .)٤٤٢‏ 
(۲) الکتاب (۱/ .)۱٦٢‏ 


ات کے عا را ھا 


OLA 7‏ له 1۳20 2 LAL‏ ال رد1 8 20 ۱ ل 
. 


ا لسيسا کت تن ا ضر 


٧ FRET و‎ 5 0 AES 7 SN 7 AS کا 0ا02‎ AN IS و ادا 726 ۹ وا‎ AS ۳ 


وصحساوق إل ةع وشعثا مراضسیم مشسل السسعالی 


فنصبت كلمة (شخثا) ولو كانت معطوفة على (عطل) لکانت جرورة. 

وقال أبو علي الفارسي: ١إذا‏ ذکرت الصفات الكثيرة في معرض المدح والڈم فالأ حسن أن 
تخالف بإعرابها ولا تجعلها كلها جارية على موصوفها؛ لان هذا الموضع من مواضع الا طناب 
في الوصف والابلاغ في القولء فإذا خولف بإعراب الأوصاف كان المقصود أكمل؛ لان 
الکلام عند الاختلاف يصير كأنه آنواع من الكلام» وضروب من البيان» وعند الاتحاد في 
الأعرات ركو یو هاو ادل وجلة راعند) . 

وقال الزجاج: «والصابرین في نصبها وجهان آجودهما الدح كما وصفنا في إذا طال المعنى 
أعني الصابرین» '". 

وقال الزمخشري في الكشاف: «الصابرین منصوبّا على الاختصاص والدح إظهارًا لفضل 
الصبر في الشدائد ومواطن القتال على سائر الأعمال) ب ۱ 

وقال العكبري: «ينتصب «الصابرين» على إضمار آعنی» وهو في المعنى معطوف على 
امن». ولكن جاز النصب لما تكررت الصفات» . 

وقال أبو حيان: «انتصب «والصابرين» على المدح» والقطع إلى الرفع أو النصب في صفات 
المدح والذم والترحم وعطف الصفات بعضها على بعض مذكور في علم النحو) (. 

وقال الآلوسي: «والصابرين في البأساء والضراء»» نصب عل المدح بتقدير -أخص أو 
أمدح - وغير سبكه عم| قبله تنبيهًا على فضيلة الصبر ومزيته على سائر الأعمال حتى كأنه لیس 
من جنس الاول» ومجيء القطع في العطف مما أثبته الاعلام ووقع في «الكتاب'أيضًاء 


)١(‏ أبو على الفارسی من آئمة النحو کان أوحد زمانه في العربية» وكان بعض النحویین يجعله فوق البرد 
والنقل عن البحر المحيط (۲/ ۷ والتحرير والتنوير (۲/ .)١77‏ 

(؟) معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۱/ .)٤٤٢‏ وقد ذكرنا الوجه الثاني عند الحديث عن الإعراب. 

(۳) الکشاف (ص۰۱۰۹ ومعلوم أن الزخشري من علماء اللغة حتی أنه آصبح يضرت به المثل في علم 
الأدب والنحو واللغة وكتابه الكشاف شهد له العلماء بالتميز في التعرض لدقائق اللغة في التفسير وبيان 
وجوه النحو والبلاغه. 

() الشيان (۷۸/۱). 

.)۱۰ /٢( البحر المحيط‎ )٥( 






۱ حول لہ الفویز از میب في القرا آن الکره يم 


واستحسنہ الأجلةء وجعلو جعلوه آبلغ من الاتباع» ° 

وقال ابن عاشور: «ونصب الصابرین وهو معطوف على مرفوعات نصب على 
الا ختصاص على ما هو التعارف في کلام العرب في عطف النعوت من تخيير المتكلم بین الاتباع 
في الإعراب للمعطوف عليه وبين القطع» قاله الرضی» والقطع یکون بنصب ما حقه أن یکون 
مرفوعا أو جرورًا وبرفع ما هو بعکسه لیظهر قصد التکلم القطع حين ختلف الاعراب. إذ لا 
یعرف أن التکلم قصد القطم إلا بمخالفة الاعراب» ". 

فهذه آقوال طائفة من أكابر علماء النحو واللغة العربية اتفقوا على الاعراب الذي آنکره 
آولئك الجهال» فهل یدلنا آحدهم على نحوي واحد آنکر هذا الاعراب؟ وهل يستطيع أن یذکر 
دلیلا واحدًا على ما یقول؟ أو يؤيد ما ذي به بقول عا م واحد؟ 

وقبل أن آغلق هذه الصفحة آحب أن آنبه على الفوائد البلاغية في تغیبر الاعراب أو قطم 
التابع عن التبوع: ۱ 
١‏ - أن هذا من مواضع الاطناب فإذا خولف |عراب الأوصاف كان القصود أكمل لأن الکلام عند 

اختلاف الإعراب يصير كأنه أنواع من الكلام وضروب من البيان» وهذا قول أبي علي الفارسي. 
۲- اجتلاب الاهتام والانتباہء وشحذ الأذهان الال في يب اواب هذا الاعراب؛ لأن 

تغینر آلمألوف العتاد یساعد عل جذب الانتباه. 
۳- النبیه على خصیصة الصفة ومزيتهاء فمثلا في الآية السابقة جاء نصب الصابرین للتنبیه على 

مزية الصبر ‏ كأصل أخلاقي ‏ على الصفات الا خری» ولیس المقصود جرد مدح الصابرین 

كا توهم ذاك ال حاهل العنید حين قال: لاذا لم تسر هذه القاعدة على كلمة الوفون؟ 

وهذا هو السوال الذي یٹبر الضحك بالفعل؛ لأننا إن طبقنا هذه القاعدة على الوفون 
وغيرهاء لم يعد هناك تمايز باختلاف الاعراب فستکون کل الکلیات منصوبة وبذلك تضیم 
الفوائد البلاغية المذكورةء لکن هذا العنید الأحمق توهم أن القصود هو جرد الدح فقط وهذه 
حدود قدراته العقلية والعلمیة وا حماقة أعيت من یداوها. 

.]٥٥ قوله تعای: #إنَّ رمت الو قرب رت الْمُْحْسِينِينَ # [الاعراف:‎ -٦ 


سر سی ہم 


.۲ /۲( روح المعاني‎ )١( 
.)۱۳۲ /۲( التحریر والتنویر‎ )۲( 





وروی 
الاعتراض: لماذا وصفت الرحوة وهي مؤنث ب «قريب» وسو مذكر؟ 
الرد على ذلك من وجوه منها 
١‏ - أن ال رمة في تقدیر الزيادة فالا خبار عن الله أي أن الله هو القريب» والعرب قد تزید الضاف. 
مثاله: سبح سه ریک اَل . آي: سبح ربك» فنحن حين نسبح نقول سبحان الله ولا 


,.)١( 


سا 


نقول: سبحان اسم الله. 
۲- بتقدیر حذف الضاف. أي كأن فی ال حملة كلمة مضافة لكلمة رحمة (مثل كلمة مکان) 
ولکنها حذفت» ویکون تقدير الکلام دون حذف: إن مکان رمة الله قریب. 
وهذاالاسلوب یستخدم كثيرًا في لغة العرب. مثل: إن الذهب حرام (أي: لبس الذهب أو استعماله). 
۳- على تقدير حذف الوصوف أي: رحمة الله شىء قريب. 
أي كأن في الجملة كلمة موصوفة بكلمة قريب (مثل كلمة شیء) ولكنها حذفت. 
5- أنه يجوز في لغة العرب إعطاء المضاف حكم المضاف له في التذكير والتأنیث إذا صح 
الاستغناء عنه» والمضاف هنا هو (رحمة) والضاف إليه هو لفظ الحلالة (الله). 
-٥‏ أن العرب قد تخر عن الضاف إليه وتترك المضاف. 
ومن الأمثلة على ذلك قول الله تعالى: َال مكنم من تما ءاي فَظَلَساَصَِفّهدَاحضْمِنَ4. 
فكلمة خاضعين مخبر بها عن المضاف إليه وهو الضمير (هم) في كلمة (أعناقهم) ولیس عن 
الضاف وهو (أعناق) وإلا كان ار خاضعة ولیس خاضعين. 
-٦‏ أن كلمتي قريب وبعيد إذا أطلقتا على قرب النسب أو بعذه وجب التأنيث بزيادة التاء 


المربوطة مع المؤنث. 
وإذا أطلقتا على قرب المسافة أو بعدها جاز فيه وجهان: 
الأول: مطابقة الوصوف. 


الثاني: التذكير على التأويل بالمكان وهو الأكثر وهذا قول الفراء وأبي عبيدة واختاره ابن عاشور. 


.)۱۷۷ /۵( انظر: روح المعاني (۲۱۵-۲۰۹/۵). والتحریر والتنوير‎ )١( 





۱ حول الأخطاء اللغوية 2 الرعومة في القرآن الكريم 


7 ول E‏ دوه دمه ی یت دځ د 





بعيدة. 


- وقوله تعال. سکاف الناس عن اَلسَامَةِ قل تل انا اها ند اه درك لعل السام 
قریبا 4 فقال قريبًا ولم يقل قريبة. 

۷- ااا تھ في مقر سبط مما 6 [الاعراف: .]۱٦٢‏ 
الاعتراض: لواذا جاء توبیز اثنتي عشرة جمعا مخكرا (لسباطا). والمفترض أن یکون مفردا مؤنتا؟ 

اغسواب: 

كلمة «أسباطًا» ليست هنا التمییز وإنما هي حال أو بدل» آما التمییز فهو حذوف (ويمكن 
تقديره بكلمة أمّة أو فرقة أو نحو ذلك) وحذف قييز العدد لدلالة قوله تعالى: «آما» عليه 
وجاء تأنيث العدد (اثنتی عشرة) لأن المعدود مؤنث وهو كلمة (الأمة) المحذوفة. 

وعلى ذلك يكون إعراب الآية كما بلي: 

- وقطعناهم: الواو عاطفة قطع فعل ماض؛ (نا) فاعل (هم) مفعول به. 

- اثنتي عشرة: حال منصوب. أو مفعول به ان 

- اسپاطا: حال منصوب أو بدل من انض عشرة. 

- آما: بدل من أسباظ آو من ائئتی عشرة. 

ومن البلاغة في هذا الاسلوب: الإيجاز والتنبيه على قصد النة بجعلهم عا من آباء إخوة» وأن کل سبط 
من أولئك صارأمة؛ مع ما يذكّر به لفظ أسباط من تفضیلهم لان ال سباط أسباط إسحاق ان 
۸- قولہ تعالی: هنان خحصعان اَحَلصَمُوا [الحج: .]۱٩‏ جاعت كلهة (اختصمولا 
بصيفة الجمع؛ وهما خصمان اثنان. فلماذالم یقل: (اختصما) بدلاً من (اختصموا)؟ 

اخغسواب: 

الخصمان ليسا شخصين بل ما فريقان: فريق المؤمنين» وفريق الكافرين. 

ولا کان الخصان فریقین يجمع كل فريق طوائف تحته جاء الفعل في صورة ا حمع لا صورة المثنى. 

مثال ذلك في كلامنا أن نقول: فريق كذا وفريق كذا قدموا مباراة جيدة» لان کل فريق يضم 


۰4۱۶۳ /٥٥( انظر: التحرير والتنوير‎ )١( 






مر مها 5 
جو اتا اګ الا : 
جموعه من اللاعبین. 

ومثاله في القرآن قوله تعا ی: #وَإِنْ طافتان من المؤْمنِينَ الوا فَأَصْلِخوا بيه 4. 
وقوله تعالی: موق لص وهی ادال قا ررض انا ومًا و گرا ماکان 
طابييت € اقصل تر ]. 

رضم كلرى اضرا © [التو بة: 14 ]. 
الافتراء: الذین خاضوا هم جوع. فلهادا جاعت (کالذی خاضوا) والمفترض أن تکون (کالذین خاضوا)؟ 

 :تاوسخا‎ 

کلمة (الذی) صفة لصدر حذوف هو الخوض» و تقدیر الکلام: 

وخضتم کا خوض الذئ خاضوا. 

فالا سم الموصول (الذي) متعلق هنا با لخوضن نفسه ولیس بالذين خاضوا. 

وهناك وجه آخر ذکرہ بحض العلماء وهو : 

أن (الذي) هنا هي (الذین) لکن حذفت نوا تخفیفا كا في قول الشاعر 

ان الذي حانت بفلحج دم اژهم هم القوم کل القوم يا آم خالسد 

۰ وله تعالى: لر ونفقوا ينما رشک دن کل أن يأف آحدکم الموث فقول رب لوک 
و اق اجر قب کات کک ا کر تر الا 06نس i‏ 
الافتراء: لماذا جزمت (أکن) واليفترض أن تكون منصوبۃ لأنها معطوفۃ على (فاصدق). 
ولذلك کان يجب أن تاتي (أكون)؟ 

ابوا 


۰ اکن معطو ف عل دیو ضبن (فأصدق) وهو موصح م لا نه حواب شرا ط فان 1 909 





نا ua Gee‏ لاو یق ہیں ہرس حا 

فان وٹ راہ اج ار مان 

وذکر ابن عاشور تو جیھا رائعا يوضح ما فی هذا التر کیب من بلاغة و اعجاز بياني فقال: «فاما 
اخمهور فقرآوه جزومّا بسکون اخره على اعتباره جوابٌا للطلب مباشرة لعدم رجو د فاء السببية فيه. 


(۱) اعر اب القر آن وبیانه (۸/ 9۳۲ رود العای (۱۵/ ۰۱۷۳ و التخحریر والتویر (۶/۱۳ 4۸٦‏ 






۱ ۱ حول تار الاو او هم 
واعتبارالواو طقف جملة صل جل المت عاطفة فراع يقرب لك اقصد تضمین کلام 
معنی الشرط زيادة على معنی التسبب فيغني الجحزم عن فعل شرط فتقدیره: إن تؤخرني إلى أجل 
قريب أكن من الصاحین» جمعًا بين التسبب الفاد بالفاء والتعلیق الشرطي الفاد بجزم الفعل. 

وإذا قد كان الفعل الأول هو المؤثر في الفعلین الواقع أحدهما بعد فاء السبية والا خر بعد 
الواو العاطفة علیه فقد أفاد الکلام التسبب والتعلیق في كلا الفعلین وذلك یرجع إلى سن 
الاصفولة ۲. فکانه قبل 

لولا أخرتني إلى أجل قريب فأصدق وأكون من الصا لحین. 

إن تؤخرني إلى أجل قريب أصدق وأكن من الصا حین. 

وسن لطاتف هذا ال سال أن هذا السائل بعد آن حث سواله آعقبه بان الأمر مكو فقال: 
إن توخرني إلى أجل قريب أصدق وأكن من الصا حین: وهو من بدائع الاستعمال الق رآني لقصد 
الإيجاز وتوفبر العانی»۲*1 

۱- قوله تعالى: - مهم کمتل لی اسَعَومَد ناز فلا آضاءت ما حولهء ذهب الله 
بوره ركهم في طسو © [البقرة: ۱۷]. 
الافتراء: لماذا جاء الضمير للجمع في (بنورسو. ترکھم) رغم انم يعود على مفرد وهو الذي 
استوقد ناراء والمفترض أن يكون الضمير للمفرد ابنوره. تركم)؟ 

الحواب: 

جمع الضمير جاء مراعاة للحال المشبهة وهي حال المنافقين الذين يعود عليهم الضمبر في 
كلمة (مثلهم) ولا يعود الضمير للحال المشبه بها (حال ا مستوقد نارًا). 

فالضمير في (بنورهمء تركهم) يعود على المنافقين وهم جمع» ولا يعود على المفرد الذي 
استوقدنارا. 


وهذا وجه بلیغ في العودة والرجوع إلى الغرض الاصلي من التمثيل وهو بیان انطماس نور 


(۱) الاحتباك من الحسنات البديعية ویقصد به اف حذف حبص ن آوائل سیوا ما جاء نه آر مقابله في 
ا ۳ الحذوف من اا وذ کل ٢٠‏ عل اقرف من ن الأوائل: 


و ر 





: 4 او 4 0 0 ی زاو حول موس اوعد سو امه حول ٹل 1 0 ۱ 6 
کے ا راہ يفاك و اس اس نت نت له ی ادا چا SE‏ و ندرا پا ۱ 
(عاال نه |0 7 لیا 2 کیا ۹ 0 “ا SÛ‏ اس ار فک( اس ہے( اش و یکا )شس و نے( اس له ال 271 انا مو 7 OSE‏ 


الایمان من المنافقين» وسر جماله الجمع بین ذکر المشبه وذكر المشبه به eT‏ 
کالنوع الواحد وما يتحقق فی أحدهما يتحقق فى الآخره ولذلك كان التکلم بالخيار في مراعاة 
أي منهما في ذکر الضمائر. 

- رف سان رل اه ماه مد مه یفن دعَب اَلمَىناث عد 

دہ رع فور ور € [هود: ۱۰]. 
الافتراء: كيف تكون کلمۃ (ضراع) منصوبۃ بالفتحة. رغم أنها مضاف إلیہ وكان يجب ان 
تكون مجرورة بالكسرة' ۲ 

الجحجواتب: 

الرد بسهولة أن كلمة ضراء ليست منصوبة کما يزعم هؤلاء الجهال؛ بل هي مجرورة 
ولكنها منوعة من الصرف ولذلك فهي مجرورة بالفتحة. 

فإعراب كلمة (ضراء): مضاف إليه مجرور وعلامة جره الفتحة لأنه ممنوع من الصرف. 
ومنعت (ضراء) من الصرف لانتهاتها بألف التأنيث الممدودة. 

وهذا من الافتراءات المضحكة التي تدل على أن هذه الشرذمة من الجهال لم حصلوا مبادئ 
علم النحوء ورغم ذلك وقفوا ينتقدون القرآن العظيم الذي لم يعرف البشر کتابًا في بلاغته 
وفصاحته في التاریخ. 

۳- قوله تعالی: - "لن تست َم التصار لا اما کو © [البقرة: ۸۰ 
قلفترك: املخا وصفت ایام بقوفرد الذي يحل على الكثرة. وکان يجب لن یصفها بالجمع الذي يدل 
على القلة. حيث انهم ارادوا القلة لا الكثرة. ولخلك يجب أن یقال: ایاما معحوحات لا معدودق؟ 

اخسوات: 

يجوز وصف الا یام بانها معدودة (بالافراد) وأنها معدودات (بالجمع) ولکن یکثر في صفة 
ا حمع إذا أنثوها أن يأتوا ها بصیغة الافراد. 

فان جاء بصيغة ال حمع بالالف والتاء فقد يراد به القلة لأن کل قلیل يجمع بالالف والتاء 
009-0۶ 


وت - 


(۱) هنذا الافتراء رغم سذاجته فان كثيرًا من المواقع التنصیریة لا زالت تنشره وتروج له؛ لام ينقلون عن 
بعضهم بلا تدقیق أو دراسة أو مراجعة قبحهم الله وفضحهم في الدنيا والآخرة. 


حول الأخطاء اللقویة المزعومة شي القرآن الكريم 


2٦ ۳ EK‏ ۲ چو 02 8 وی شا ال را ۳ ۱ اک 20 4 اى / یهن 2 5 اه می 201 03 2 اتا 






ےن 


لا د ااه لک سوب ازس 
لو وی مرو مو ںیا 001 220 2 ا مو ا ې ې ای ا ای اف وهه بيز ول (٨)‏ راپ ا او را 


وقد يراد بصيغة المع بالألف والتاء الكثرة آیضا إذا آرادوا تأویل الجمع بالجماعات. 
ولكن وصف الأيام بالمعدودة أو المعدودات يدل على قلتها في كلا ا حالتین: لأن معدودة 
من العد والناس لا يعمدون إلى عد الأشياء الکثرة ألا تری انك إن أردث أن تصف شيئًا 

بالکثرة تقول: انه لایعذ أى تو ل لا غدد له. 

فلو قلت: إن نجوم السماء لا تعد أو لا عدد ھا فعل أي شىء يدل ذلك؟ لا شك إنه یدل - 
مق یدنا هی اقا و 

ومن ذلك قوله تعاى: ربعم لام گما کیبل ات ون تسف ملک 
تلقون ۸) اما قمد وداب #6 [البقرة: 1۸-۱۸۳ ]. 

وقوله تعال: ۷ روک یدرم معدودو 4 [يرسف: اش( 

4 - قوله تعالی: #وطور سین 4 [التین: ۲]. 
الافتراه: لماذا قال سینین بالجمع عن سیناء؟ فون الخطا لغويا تغبير اسم العلم حباً في 
السجو المتکلف. 

ا4واب: 

(سینین) ليست جمع سیناء؛ بل سینین کیا قال قتادة تعني: البارك وا حسن ذو شجر 
(بالسریانیة أو بلغة الحبشة): وجعلت علا على هذه البقعة7") 

وفیل: كل جبل فيه شجر مثمر فيهو سينين وسيناء. 

وقال الأخفش: سینین جمع بمعنى شجر واحدته سينة فكأنه قیل : طور الأشجار". 
۵ قولہ تعالى: ط سم إل اسر 4 [الصانات: ۱۳۰]. الافتراء: لولذا قال إلياسين بالجوع 
عن الیاس المفرد؟ فون الخطأ لغويا تغییر اسم العآم حبآ في السجع المتکلف: 

ارات 

إل ياسين ليست جمع إلياس. 

فقد قرأها نافع وابن عامر ويعقوب: «آل ياسين». 


سم یپ سا هب ا ا سے ات 
(۲) تفسير الطري .)٠٥٥/۲٢(‏ 
(۳) لسان العرب (۲۳۰/۱۳). الالوسی (۳۱۱/۱). 


خی هن 


2 راہ لها هنا یغ کے کے اج اج NASA SAS‏ 4 
0 اا را و جوا 2 SS‏ اجه و مج و 3 





وقرأها الباقون: «إل ياسين». 

وكلاهما ميج ف لغ العرب ويقيدات ئن اتی 

ققد قیز اټ لاش هق [لیاس یی پاسین' "» والسلام على آل ياسين يلزم منه السلام على 
إلياس بلا شك لانه من آله. 

وقيل إن إلياس هو إلياسين» كما نقول في إبراهيم: إبراهام وإبرام آیضاء ومن المعلوم أن 
الأعلام قد تتعدد أسماؤها. 

فائدة: 

إن إلياس أو إلیاسین: وسيناء وسینین أعلام أعجمية» ومها كان اللفظ الذي جاءت به 
فلا يقال أنه خالف للغة العرب لا ېا لیس أساء عربية من الاساس؛ وبعض الاعلام تتخير 
آشکاها من لغة لاحری» وهذا آهر مسد . 
7 قولہ تعالی: < ور مَنْ ءَامََ اهوزرآ وَالْمكهِكَةٍ والككب وال 4 
[البقرة: ۱۷۷]. 
قلفترك: المفترض أن يقال: ولكن ابر ان تؤمنوا باللہ: وليس البرمن لون لزن البرهو الإيوان لا المؤس. 

اتات 

تخريج المعن “في الآية يحمل أكثر من وجه منها: 

- تقدير مضاف محذوف هو كلمة (بر)» وعند ذلك يكون العنی: «ولكن البر بر من 
آمن..»» وحذف المضاف إن دل عليه السياق يقع كثيرًا في لغة العرب کما وضحنا من قبل . 

ړکن جل الو دو نی دي امن هل تيل انبلق فراع "برا دسا ار 
على سبیل البالغة» کم تقول مشلا : فلان هو الصبر أو هو الکرم؛ أو فلان هو الذكاء بعيته 
۷- قوله تعالى: ط میس نه او کمکل ےا دم کلک ین فرب الک کیہ پ4 
[آل عمران: .1٥ ٩‏ 
الافتراء: المقام يقتضي صيغة الماضي لا المضارع. فينبفي أن يأتي: قال لہ كن فكان. ولیس 
كن فيكول. 

اخسواب: 

عبر بالضارع لاستحضار صورة تكوّنه وكأنها تعرض أمام عينيك. وهذا من الأساليب 


(۱) تفسير الطمري (۲۱/ .)٥٩‏ 
(۲) مثل: يحبى ویوحنا وحنا وينی؛ ویوسف وجوزیف؛ ویعقوب وجاکوب. 


حول الأخطاء اللغوية المزعومة في القرآن اٹکری 

مق - ا ےک ا ا 
البلاغية اللطيفة في استخدام الفعل الضارع. 

قال ابن عاشور: «وانا قال: (فیکون) وم یقل: (فکان)؛ ستخضاره صورة تكونهء ولا 
يحمل المضارع في مثل هذا إلا على هذا العنی مثل قوله تعال: # ول الک فار 
مصايا © [فاطر: ۲۲4 . 
۸- قولہ تعالی: فلا دھہوا په وأجمعوأ أن بجعلوہ في غیلبت ال رارسا السه هر 
بآمرهم ھنداوھم لا نیت مت 6 [یوسف: .]١6‏ 
الافتراه: المعنى غير کامل لذن جواب لها غير موجود. فأين جواب لما؟ 

الحواتب: 

جواب لما حذوف دل عليه السياق وهو: «أن يجعلوه في غيابة الجب». ويمكن تقديره ب: 
«فعلوا ما فعلوه من الاذی»" ‏ أو «جعلوه فيا بب" وهو من الامجاز بالعذف عنداظهور 
العنی ودلالة السیاق علیه» وهو درب من دروب بلاغة القرآن لانه تقلیل في اللفظ مع 
وضوح العنی وظهوره. فالعنی واضح تام ولیس ناقضّا كا يزعم الفتري. 
٩‏ قولہ تعالی: ۶ ویطاف عم نَا من و درا کات قارا ¢ [الانسان: .٥٥٩‏ 
الافتراء: كيف جاءت (قواریرا) بالتنوین مع آنها لا تنون لامتناعها عن الصرف ؟ 
۰ وکیف جاعت سلاسل ملونۃ في قولم تعالی ناتنا بلکفښيت سلسلا وأغكلا 
وَسَعِيرًا 4 [الإنان: ؛ ]وهي مونوعة من الصرف أيضا؟ 

اواب 

قواریر قرئت بالٹنوین وبإبداله ألما وقفاء والتنوین هنا تنوين بدل من ألف الاطلاق لأنه 
فاصلة کم قال الزخشري. 

آو هو على لغة من یصرف في نثر الكلام جمیع ما لا ينصرف إلا (أفعل) كا قال الأخفش 
وقد كثر صرف الجموع في شعر العرب حتى قال الناظم: 


سل 


سل الریتح بر 


.)۲۰۶ /۳( التحریر والتنویر‎ )١( 
.)۵۱۳ /۳( اعراب القر آن وبيانه‎ )۲( 
.)۲۳۳ /5( التحریر والتتویر‎ )۳( 
.)۱۱٦٦١(ص الکشاف‎ )( 


لے سے ری اد یں 


AEE 250 ۶‏ سو تک 0ء ISAS Ne‏ کا 
کہ سم ا کک 


۷ جاورا اپ یں‎ AIS ۳2۵ ا ای 20 وا ای‎ J 


2 تولا نا 3 مل و SUE‏ 20 لا 
و : ند ا -_ ةا ۳ ا 63 9 الا سا - حسم سب 9 
E‏ پا مز او E‏ او په وا۱پ 3 ۱ 
نت ۹ اس r‏ ) ۱ ( 


سبع ی مرو مرت پوس سے ۱ ۳۹ 

ومثل ذلك يقال في قوله تعالى: انتا 1 دا لکت ۱ سلكلا ولا مب 44 
[الائسان: ٤‏ عند من قرأ سلاسل باتوی وهي قراءة ثابتة صحيحة. . 
١‏ قولہ تعالی: #وأسروا لوی لین وا 4 [الأنياء: ۳ 
1 1 [ ور ای وی وی 
لق بب و ییوج 

- أنه يدل من واو الجماعة» فیکون في محل رفع. 

- أنه مفعول به لفعل حذوف تقديره أعنى أو أخصء فيكون في محل نصب. 

- آنه نعت للناس فى الآية الأول اقرب لاس جسابهم رهم في علو مُعْرِصُونٌ . 
کو تاق مل جر ام 

جواب آخر: 

وهو ما حكاه النحویون البصریون من أن لغة بعض العرب کطیء وآزدشنوءة تجعل 

رعا پیل عن ذلك قول انعر عمروبنمقط وهوشاعر امل 

ای هه ا هت وك سم اون اب نات ا راقن 


9 
ا 
۱ 
۹21 
13 1 2 





فالفعل ألفيت اتصلت به آلف الاثنين» رغم و جود نائب الفاعل (عيناك). 
۲ قولہ تعالی: هو الزی سر ےرم |6 شرل ہو رم ريج طَيَبَةٍ 
وش .را بب انم عاش ہے جا شم الموخ ِكل مان وُو أحيط به © (یونس: ۳۳۹ 
وس لماذا جاع الضمير في (بهم) تلغالب. رغم أن الأسلوب قبلہ کان للمخاطب؟ 

اضواب: 

هذا الأسلوب يسمى في البلاغة بأسلوب الالتفات وهو تغیر الأسلوب من من الخطاب 





(١)عراب‏ القرآن وبيانه (۸/ .)٦٦٢١‏ 
()عراب القرآن وبیانه /٥(‏ ۸). 





سے اد 

وی هذه الآية ما كان القام مقام الامتنان والکلام بصدد ذكر النعمة جاءت بض‌اثر ا خطاب 
الصا حة لجميع المخاطبين من المؤمنين والكفار وحسن أسلوب الخطاب هم جميعًا ليستديم الصالح 
الشكرء ولعل الطالح يتذكر هذه النعمة فيتهيأ قلبه لتذکر وشکر المنعم بها 3 

ولما كان فى في آخر الآية ما يقتضي آنهم اذا نجوا بغوا في الأرض عدل عن خطابهم بذلك إلى 
الغيبة لثلا يخاطب المؤمنين بها لا يليق صدوره منهم» وهو البغي بغير ا حق. 

ومن جهة أخرى ذكر لغيرهم حاهم ليعجبهم منهاء كالمخبر هم بالأمر ليستدعي منهم 
الإنكار عليهم» والتقبیخ لما اقت زفو'''. 
۳ قولہ تعالى: وا ورسولھر لحو أن رر € [التوبة: .]٦٢٦‏ 
الاعتراض: لماذا لم یٹن الضمیر العالد على الاثنین لفط الجلانة ورسولہ فيقول: أن یرضوھما؟ 

الخسواب: 

توحيد الضمير في (يرضوه) لان إرضاء الرسول يها لا ینفك عن إرضاء اللہ فمن يطع 
الرسول فقد أطاع اللہ كا جاء في قوله تعالی: من يطح الرسو ند أطَاعٌ الله و و ان کیا 
رسک هم حَفِيظًا 4. 

وهذا التلازم جعل إرضاءهما کالشیء الواحد فعاد إليهها الضمير مفردًا. 

جواب آخر: 

- (أحق أن ترضوه) هي خبر للفظ ا جلالة اللہ وأما خبر ورسوله فمحذوف لدلالة 
السیاق علیه وتقدیره «کذلك». 

جواب آخر: 

أن لفظ احلالة (الله) مبتداً حذف خبره والواو للاستناف و(رسوله) مبتدأ محملة ثانية 
وخبره (أحق أن برضوه) فهیا جملتان حذف خبر الأول كا فی قول الشاعر: 

مه سب عقا رانستاسا تدك راض والس رائ باسك 


فا حملة الأولى (نحن ہما عندنا) خيرها حذوف تقدیرہ «راضون» دل عليه السیاق. 


.)۲۲/4( إعراب القرآن الكريم‎ )١( 


رلا ا انا 





1 
اوح و هم که ده ده دوه دود 


سپ ۱ ASRS 2 SS E‏ پک 


د ر 


5 - قولم تعالی: إن نو ال 


کاخ 


د دنه 4 ی دنم i GS‏ 
SOFA 7‏ 


الافتراء: الخطاب في هذه الدیة کم قال بعض المفسرین موجہ لحفصۃ وعالشۃ ب فلواذا 
لم تات «قلباکما» وجاعت «قلوبکما» فهل للاثنتين اکثر من قلبین؟ 


اسيو اش . 


جمعت كلمة قلب ول تأت في صورة المثنى» لأن العرب یکرهون اجتماع تثنیتین في كلمة 
واحدة مع ظهور الراد» فإذا كانت الكلمة مثنى واتصل بها ضمبر للمثنی فالأصح في لغة 
العرب أن نأتي بالکلمة في صورة ا مع مع تثنیة الضمير» وهذا مشهور عند أهل اللغة ومثیله 
في التوكيد العنوي کلمة نفس وكلمة عین, فتقول: قابلت الرجلين آنفسهبا ". 


جاء في ألفية ابن مالك: 


بسالنفس سان الاسم اق 
واهعهابافعهل إن تا 
قال ابن عقيل: «إن كان المؤكد ېا مثنى 


الويدان الفقلهاار ها و 


۵ - قولہ تعالی: «أ رطف لالب لَريظهَرُوأ 


مع ضمير طابق الک دا 
شت‌الستس قاتا تس تحت تا 
أو جموعا جمعتها على مثال آفعل» فتقول: جاء 


سے کس تن ی ام 


عل عورات اتل € [النور: ۳۱]. 


الافتراء: كيف يوصف (الطفل) وهو مفرد بالاسم الموصول (الذین) وهو للجمع؟ ألم يكن 


الاصد ان تأتي (الاطفال الذین) أو (الطفل الذي)؟ 


كلمة الطفل تصلح للجمع والفرد معا 


قال امحوهري: «الطفل واحذا وجمعّا مثل اہ 
وقال الراغب : اوقد يقع على الجمع وقد يجمع على أطفال «ثُمَ : نخْرجُكُْ طفلا» . 
ا ره نی ودرک ف 


.)۱۹۲ /۲( شرح ابن عقيل لالفية ابن مالك‎ )٢( 


(۳) الصحاح (۲/ ۱۳۰۷). 
)٤(‏ مفردات آلفاظ القرآن (ص ۲۱ ۵). 
(۵) روح العاني ( YE0 ٠‏ 


حول الأخطاء اللفوية الرعومه في القرآن الکریم 
کی د موا رع اید او رید رو لص درو لها نی 7 ته SAIS‏ نو نوا ل ايا سلا 
اک سے داب په یم ھپ ساي د سی ۱ سپا 


SRSA‏ پچ وپ د RSS‏ امو وٹ اب ا وپ وپ ریپ یں ںی 


وان کان الطفل هنا مفردا فهو على ب «ال» للجنس؛ ولذلك وصف با حمع كقوهم: 
:ومس 

7 قولہ تعالی: ظفل یام تلکوایامِقٴلفج وسمیا دا رجمتم باك عكرة 01 ٩‏ . 
الافتراء: لماذا لم يقل تلك عشرة مع حذف کلمۃ (کاملة) تلافیا لایضاح الواضد. لأنه 
لا یوجد من يظن العشرة تسعة مثلا ؟ 

احسوات: 

لفظ (کاملة) إن جاء زائدا کان من باب توكيد الکلام ولا عيب فیه کا تقول: سمعته 
بأفقي ورآیته بعینې» ومن المکن الاکتفاء بلفظ السیاع والرژية من هر آن تاي بلفظ الأذن 
والعین؛ لآن الانسان لا يسمع بغير آذنه مثلاً. 

ولکن لفظ كاملة له فائدة لطيفة هنا وهي: دفع توهم ورود الواو بمعنی أو في الآية» فان 
الواو تأي بمعنی أو أحيانًا. 

فحتی لا یفھم أحد أنه خر بين صيام لا الح أو ؛ سَبْعةٍ لا رَجَعْتُم جاء دفع 
هذا التوهم بقوله تعالى: : لك عَسَرَةٌ كَاملَة). 

ومن فوائدها أيضا: توضيح أن المراد بالسبعة العدد دون الکثرة» فان لفظ السبعة في اللغة 
العربية يستعمل بمعنی الكثرة کما يدل على العدد العروف. 
۷ قال بعض الجھال الوفترین: إن الصدیح ان تكون (عشر كاملة) بدلاً من (عشرة كاملة)” ''. 

وهذه مغالطة كبيرة؛ لأن العدد (عشرة) يخالف المعدود إذا كان مفردًاء مثل : (دفعت عشرة 
دراهم) ويوافقه إذا كان مركيًا مع عدد آخر مثل: (أحد عشر كوكبًا). 

والعدد (عشرة) في الآية مفردا: إذن سیخالف العدود. 

والمعدود هنا هو (أيام) ومفرده (يوم) فهو مذکر؛ ولذلك جاءت عشرة مؤنثة. 
۸ قولہ تعالى: ۸ وَإِدْ آرحیت إل الحوارتعن آن انوا ی ویرسولي قالوا ءامنا واشېد رما 
مسلمون 46 [الائدة: ۲۲۰۹. 


(۱) يو جد هذا الافتراء الساذج على کثبر من الواقع التنصيرية على الشبكة الدولية. 





وت کے ای لم ہب ںی 
سر ر سے ٢‏ بے 
1 2ی 71 لتا رپوا کے لکن AISA‏ 2020لیا GFA EAS‏ 2اک اخ 
۳2 ا ا و ا وا لا و وی ای اپ ا یو OS‏ ا و یں ای O‏ رن 2۳11 


الافتراء: تملذا جاء الفعل (اشهد) بصيغة الوفرد. رغم أن المتکلم جمع . وهم الحواریون . بدلیل 
قولهم (امنا؛؟ الم يكن الصحیح ان تأتي: (ونشهد بأننا مسلمون)؟ 

اخواب: 

هذا الافتراء پل ولآ هنود ۷ ومن ال قرأء فالفعل (اشْهَد) هنا فعل آمر للدعاء. 
ولیس فعلاً مضارعًا (أَشْهَد) والعنی: # وا سيت إل الْسَوَارِبحنَ أن ءَامثُوا پ يسوي 
لماش اشد 4» أي: واشهدیا ربنا لأا مُسْلِمُونَ 4. 
-٩‏ قولم تعالی. كا رلك شهدا ومر وتذیرا (ه) لتوا باه ورسرلو 
وتصزروه روف وه دحوم ۷ َأَصِيلًا 4. [الفتح:۹۰۸]. 
الافتراء: هنا الترکیب يودي إلى اضطراب في المعنى؛ لان الضمير المنصوب في قولم: تعزروم 
وتوقروہ عالد على الرسول المذگور أخرً. وفي قولہ: تسبحوه عالد على لفظ الجلالة المذكور 
ول هذا ما یقتضیه المعنی, ولیس في اللفظ ما يعينه تعييناً يزيل اللبس, 
فان كانت ااضمالر في: «تعزروه وتوقروه وتسبحوه بكرة واصیلاّ» عالدة على الرسول 
یکون کفرا؛ لذن التسپید للم فقط 
وان كانت الضمالر في: «تعزروه وتوقروه وتسبحوه بکرة واصیلاّ» عالدة على اللہ یکون 
كفراً. لانم تعالی لا يحتاج لمن یعزره ویقویم ! 

ا حجسواب: 

التعزیر له آکثر من معنی منها: 

- النصرة مع التعظیم» كا قال الراغب الاصفهان ٠"‏ وهذا جائو ‏ حق الله كك 

- التفخیم و التعظیم كنا قال ابن منظور: اعزره: فا رغ "ون جائز في حق 
الله كْ أيضا. 

فان كانت الضائر :وت زرده وتوؤروۃ وضصسيحوه ره وأصيلًا 4 عائدة عل 
الله فهذا معنى صحيح بلا شك ولا يكون کفراً کیا زعم الجاهل الفتري. 


.)۵16 مفردات آلفاظ القرآن ( ص‎ )١( 
.)۱۳۰۷ /۲( الصحاح‎ )۲( 






حول الأخطاء اللفوية المزعومة في القرآن الکریو 


6ر 020ا ہت SZ‏ 30 امن 2 28ت 2 دس اه لعاف جیا لس ھا ا SAIN!‏ 4 


8 2 2 8 کے سر ھی بر ات ٢‏ اه سر رہ ۳ 
ا ا ںا ںا ا ا SEHER ORAL SRILA‏ وچ وپ او SZ OE‏ 23 


فالعنی سیکون عل النحو التالئ: 
و تع مزروہ 4 : أي تعظمون الله وتفخمونه وتنصر ون دینه. 
توق رو 4: تبجلون الله وتعظمونه. 

شحو که وآصياد €: أي تقدسونه وتنزهونه عن كل نقص في الغدو والعشية. 

قال ابن عاشور: «وضائر الغيبة المنصوبة الثلاثة عائدة إلى اسم الحلالة لان إفراد الضہائر 
مم کون المذكور قبلها اسمین دليل على أن الراد أحدهماء والقرينة عل تعيين المراد ذکر 
(وتسبحوه)» ولآن عطف (ورسوله) على لفظ الحلالة اعتداد بأن الایمان بالرسول گلا إيزان 
بالله فا لقصو د هو الایمان بالله؛!'' 

وقال الزخشزي: «والضائر لله كك والراد بتعزير الله تعزير دینه ورسوله ومن فرق 
الض‌اثر فقد آبعده4 

وقال أبو حیان: «و - أن الضهائر عائدة عل الله تعالی» (۳. 

مقد ذمب بعض آمل العلم ولځ اتوج کا 4 تعود عل 
الرسول؛ بینما الضمیر في #وَضمَيْحُوة € غائد إلى ال ولکن هذا القول ضعیف کبا قال 
الزخشري والالومی وغیر ما. 

قال الالوسی: اولا خفی أن الا وی کون الضمیرین فیما تقدم لله تعالى آیضا لثلا یلزم فك 
الضیاتر بغیر ضرور ةا 
۰ الافتراء: يزعم بعض المرجفین الجھال أن القران يشتمل على اخطاء املالية. ویضربون 

على ذلك أمثلة منها: (رحمة التي کتبت رحمت)۰ (الصلاة التي کتبت الصلوة). وكذلك 

بعض الکلمات التي کتبت بأكثر من شکل في القران الكريم مثل (ابرهیم. واپرهم), فما 

مدی صحۃ هذا الادعاع۳۱؟ 






(۱) التحریر والتنویر (۱۵7/۱۲). 

(۲) الکشاف (ص ۱۰۲۵). 

(۳) البحر الحیط (۸۵/۱۰). 

.)۱۶۷ /۱6( روح العاني‎ )٤( 

(۵) راجع كتاب: الرد على شبهات حول أخطاء املائية ف القرآن الكريمء لعبد الر هن الدمشقية دار السلم 1 
للتوزيع والنشر . 


5 
ته ب 
مړ 1 اې 
1 1 1 رر 0 
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ا وک 
ا رہ ٠‏ : :5 






أولاً: طريقة وأسلوب الکتابة التي كان یکتب ها الصحابة والتابعون ليست هي نفس 


الطريقة ة التي نكتب بها في عصرناء فقواعد الإملاء والكتابة ختلفة» ومن اطلع على المخطوطات 
القديمة يعلم الفرق بين الطريقتين» فمن الجهل أن نحاكم. الرسم القرآني لقواعد إملائية 
و کتانیةانشات نعده: 

ثانيًا: القو اعد الاملائية عمومّا ليست و حًا منز لام ولا حقائق علمية لا تقبل ا خلاف 
وإنما هي من الامور الاصطلاحية ' “التي اتفق علیها العلیاء بقصد أن تکون وسيلة تساعدهم 
ف تاقل العلم وغبره من آوجه النشاط القضازي؛ وفاکان الرسم الاملائيآمراً اصطلاحیً 
فیجوز أن يقع فيه اختلاف بین العلیاء كا يجوز أن یکون عرضة للتغيير والتطویر على مر 
العصور بحسب ما تقتضی الصلحه. 

سی قل مس تا هذا یوجد الات بن الفارس الما اص دق طريقة رسب عدد 
غير قلیل من الکلیات مثل: مسئول ومسؤول: ورؤوف ورءوف قرآن وقرءان» وداوود 
رداود» ومائة ومتة... وهذا الاختلاف غير مؤثر ولا إشكال فیه؛ لأنه اصطلاح واتفاق بین 
المختصين والعلماء على فقو اعد معينة. 

ثالا: رسم الصحف من الا مور الا صطلاحية التي لم تتلق بوحي من الله تعالی» وانما كتبت على 
نحو ما اتفق واصطلح الناس عليه في ذلك الوقت» والامور التي یتفق علیها الناس لا مشاحة فیها 
ولا منازعة ولا ینکر فيها على أحد اذا حصل ېا القصود» وأدت الغرض من إيجادها. 

فإذا اتفق مثلاً أهل الانجليزية على أن كلمة (۹011001) لا ينطق فیها حرف (1)» وأن 
حرف ()) ينطق فيها (16): فهذا اصطلاح هم لا يمكن تخطئتهم فيه. 

رابعًا: کون القرآن الكريم قد كتب بالرسم الموجود في ذلك الوقت مما اصطلح على 


(۱) نقصد بالأمور الاصطلاحية أي ما يتفق عليه أهل الاختصاص في مسألة معينة» مثلاً اتفق بعض علماء 
الاملاء على كتابة (داوودء وطاووس) بواوین» في حين اصطلح علماء آخرون عل کتابنه| (داود؛ 
وطاوس) لانبم كرهوا وجود واوين متتاليتين في كلمة واحدة» وكلتا الطريقتين اصطلاح للعلماء لا 
مجوز تخطئة أحدهم في ذلك لأنه لا مشاحة ولا تنازع في الاصطلاح. 
وهذا ليس خاصّا باللغة العربية فقطء فقد اصطلح أهل الإنجليزية مثلاً عل أن ينطق حرف (0) في 
بعض الکلمات (16) مثل كلمة (681) فهل يمكن تخطتتهم في ذلك؟ بالطبع لا؛ لأنها مسألة اصطلاحية. 


حول الأخطاء اللفوية الزعومة في القرآن الكريم 


۱ معدم رامح )د(٣( ara‏ 2 0 0 1 1 0 0 0 
کی ا سح ا ا پو شر کک پو شه ا يول هلات E‏ کک GS‏ دا 
اف سے سن 2۳۱ از م په جا اس اا اس 
ا0 304ھ تن در هبدن 02ا SEA‏ ا 0 153 ها ہاج او دا :حار 20 ا رع ا ۳2 


امت کسی سیۓ پسہنے ناس سا مت سټاو 
القرآن الكريم نفسه. لخروج طريقة كتابة القرآن عن حقيقة القرآن. لأن القرآن لم ينزل مکتوباء 
وانیاانزل متلواء فلو افقرضنا دل ل أنه كتب على خلاف القواعد فهذا لا يضره ولا يقدح فيه من 
قريب أو بعیدہ كما لو كتبه أحد مثلاً بخط غير جميل وغير منسق فهذا لا یقدح فیه. وکا لو أنه 
كتب على ألواح وأوراق رديئة مثلا فان كل ذلك مما لا يعاب به القرآن الكريم لأنه لم ينزل 
مکتوبا» وطريقة كتابته وتدوينه ليست جزءامن حقيقته. 

خامسًا: الغالب أن يطابق المكتوب ا لمنطوق؛ ولكن هذا لا حدت داتاء ففى اللغة العربية 
هتاك حروف تکتب ولا تنطق» وحروف تنطق ولا تکتب؛ بل هذا لیس خاصًا بالعربية فقط بل 
هو موجود في اللغات الأجنبية أيضًا. 

والكتابة لا یمکن أن تضبط کل منطوق ولذلك یصعب۔ مثلا - كتابة الأثر الصوتي للغنة 
والاخفاء والقلقلة والامالة عل نحو دقیق یفهمه کل قارئ. 

ولذلك فلا یمکن الاعتاد فقط على الکتوب دون حفظ الصدر والتلقی عن شیوخ 
الفراءاته وإجا وھ الکتوب في خدمه النعطوف وشل هذا ما تفر عن ۲ شازات اتکی 

في الصحف التي تدل على مواضع الوصل والوقف» والاشارات المساعدة لتطبيق أحكام 
التجويد وتقسیم الا جزاء والاحزاب والأرباع.. ونحو ذلك من أمور اصطلاخية یقصد بها 
تسهيل القراءة و تقریبها. 

سادسّا: كتابة القرآن فيها بعض الا صطلاحات التي يخالف فيها الکتوب النطوق أحياناء 
أو الکلمات التي کتبت بطريقة ختلفة لخدمة غرض معين متعلق بالقراءة» أو جاءت في القرآن 
باکثر من صورة مراعاة ‏ مثلا . لتعدد القر اءات. 

ومن الامثلة على ما سبق: 

زره التي کیټ في الق اد روس کو کا وس چا 

ففي الموضع الذي كتبت فيه (رمة) بتاء مربوطة فإنها تنطق هاء عند الوقف عليها باتفاق 

القراء کما في قوله تمالی: مرلو ینت له 4. 

وئی الود ښعاندي کیج فيه يواد مقتوحة تنطق بام ند الوقف عليها کا في.قوله تجالى: 
لا سي الو قرت د مرت رر مل یں ۷ . 


سے . ہے قد 


)٤٤١ انظر: الوافي في شرح الشاطبية (ص‎ )١( 





IZ 9 8230۳‏ او سا 0 7 مسب 


a‏ اه ا ا اسا لس تا اا له سک په اا اا لسا 


1300 لاف‎ AINE ANAS 
سے 7 _ ۱ : ۳ :0 ۴ 07 3 لا پر ساسا 1 کے ہے کرٹ سپ مسر‎ 
SASS 5 او وپ‎ 3 ARS 72 پا رع دا می د‎ SSSA پا‎ SS دا مر رو الات‎ 


سک وک یں 5 طق قا ااب و سوت عم 





- كلمة (إبراهيم) التی كتبت في القرآن کذلك (إبرهم). 

ففي الوضع الذي کتبت فيه (إبرهم) بدون لا کیال اود تعال: وذ حل بعر رید 
يفن € فانبا قرئت (إبراهيم) و(إبراهام)”"' 

رر سی ہس وا و مت اسر جس : 9# ماکان هي ودب 
ًا € فإنها قرئت ایر به 

- وفي سبب كتابة الالف في بعض الکلمات واوّا مثل: (الصلاة- الصلوة) و(الزكاة- 
الزكوة) قال السيوطي: في البدل تکتب بالواو للتفخيم آلف الصلاة والزكاة وا حیاۃ والربا ‏ 
مر اقات ماو الیجاا و2 

وقد صنف او ای خن 
القرآن على نحو يخالف الرسم القیاسی(*) 

سابعًا: إبقاء المسلمين لرسم الصحف کا هو وعدم إخضاعه لتغيرات القواعد الإملائية 
والكتابية الحديئة» خير دليل على صيانة القرآن وکل ما يتعلق به» لدرجة الاحتفاظ برسم 
الصحف الذي ارتضاه الصحابة الکرام واتفقوا عليه على نفس صورته ہما فيها من 
اصطلاحات: حيث إن هذا الرسم حقق المراد منه. 





)١(‏ کا في قراءة ابن عامر بخلف عن ابن ذكوان. 

(۲) انظر: الوافي في شرح الشاطبية (ص ۱۷۳). 

(۳)التقان في علوم القرآن (۲/ ۵۳۹) 

)۳۷۷ /۱( راجع على سبيل الثال: الإتقان في علوم القرآن (؟/ ٥٥٢)ء ومناهل العرفان للزرقاني‎ )٤( 
ودراسات في علوم القرآن الكريم لفهد‎ )٦٦٦ والمتحف في أحكام الصحف لصالح الرشيد (ص‎ 
الرومي (ص۳۳۷)ء ورسم الصحف لغانم قدوري ا حمد (ص۷۲۹)ء وفصول في فقه اللغة العربية‎ 
لرمضان عبد التواب (ص۹۰).‎ 
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الأسماء الحسنى ومن ثم استبدلوا بها اسماء آخری قالوا إنها الصحيحة. فهل يمكن أن يغير 
الناس أسماء اللم ؟ 


الجحجواب: 

أساء الله م تأت مجموعة في نص صحيح واحد» بل جع هذه الأسماء من التصوص 
وحصرها اجتهادي. والدليل على ذلك: قول رسول الله :إن لله تسعة وتسعين اسمًا مائة الا 
واحدًا من أحصاها دخل الجنة» ". 

ما معنى أحصاها؟ 

قال ابن القيم: مراتب الاحصاء (إحصاء أساء الله) ثلاث: 

الأولى: إحصاء آلفاظها وعددها. 

الثانية: فهم معانيها ومدلوها. 

الشالثة: دعاؤه سېا کا قال تعال ی: طلسم کسی ادغو يها #[الأعراف: ۳9۲۱۸۰ 

ولأنه لم يأت نص يجمعها فصار الأمر اجتهادیا. 

فاجتهد العلاء فى إحصاتھا وفق قواعد حددوها؛ ولذلك اختلفت مناهجهم في الجمع 
بین متوسع ومستقل» فمثلا: 

ابن حزم اقتضر على ما ورد في القرآن بصيغة الاسم فذکر (۸۱ اسیّا) '''. 

وذکر ابن لعزن اح (۱6۷ اس بل ذکر هو نفسه أنه بلغ بها (۱۷۹ اسا) في کتابه 
الامد» وابن الوزیر بلغ بها (۱۷۳) اس 7 

ومن أمثلة ا لاف بینهم في منهج إثبات الا ساء: 

- الاسیاء الضافة (ذو امحلال) (أحسن ا خالقین) (آرحم الراحمین): البعض أثبتها 
كأساء؛ و البعض عذّها من الصفات لا الاساء. 


(۱) البخاري (۲۵۳۱)» مسلم (4۸۳۵). 
(۲) بدائع الفوائد (۱/ ۱۹۰). 

(۳) راجع سبل السلام /٤(‏ ۱۶۳). 

.)۸۰۵ /۲( آحکام القرآن‎ )٤( 

.)١5 /٤( سبل السلام‎ )۵( 


مت أسماء الله الحا وسفاته 






- الاشتقاق من الانمال: سل اشتقاق فاد من الفعل من اعتمد سس هده 

الطربقة ورفضها آخرون. 

- آثبت البعض ما کان من صفات آفعاله مثل (سریع العقاب) (شدید الحال) و خالفهم 
الباقون فلم يثبتوها في الأسماء. 

ومن هنا یتبین أن الاسیاء الحسنى لم تتغير كا يزعم الجاهل الفتري؛ لانها لم تثبت من 
الأساس بدلیل قطعي صحیح وإنما هي محل اجتهاد من البداية کہا وضحنا بالدليل. 
؟- هل اللہ في الاسلام «مکار»؟ 

لیس فی القرآن وه ماج سم ۱ 

قال تعال: # وم روا رمک رال وکاله ی € [آل عمران: 6 ۵]. 

ولکن ما معنی المكر؟ الکر ‏ اللغة هو : صرف الغير عا یقصده بحیلة وهو ضر بان: 

- مکر محمود» وذلك أن یتحری بذلك فعل جمیل مثل ما جاء في الاية في وصف الله كك 
بأنه خبر الاکرین. 

- ومذموم: وهو أن یتحری بذلك فعل قبیح کا جاء في القرآن: لمح اراس 
باه و مدا لا رصق به اشک 
۱ قال ابن الاثر: «مکر الله ایقاع بلائه بأعدائه دون ارںق؛! 

وطالا آنه ما یمدح في موضع ویذم في موضع فلا يكون من أسماء اللہ تعا ی. 

قال حافظ حكمي: إن الله تعا ی لم يصف نفسه بالكيد والکر وا لخداع والاستهزاء مطلقاء 
وآن ذلك داخل في أسمائه ا حسنی» ومن ظن من الخهال الصنفین في شرح الاساء الحسنى أن 
من أسمائه ا ماکر؛ المخادع» الستهزی الکائد فقد فاه (أي نطق) بأمر عظيم تقشعر منه ا جلود 
وتكاد الأسماع تصم عند سماعہ؛ ° 

وقال ابن القيم: «لا یلزم من الاخبار عنه بالفعل مقیدا أن يُشتق له منه اسم مطلق کما غلط 
فيه بعض التأخرین» فجعل من أسمائہ الحسنى الضل الفاتن ا ماکر تعا ی الله عن قوله فان هذه 
الأسماء لم يطلق عليه سبحانه منها إلا أفعال خصوصة معینة فلا يجوز أن يسمى ہأسماٹھا؛ . 


(۱) مفردات: آلفاظ القرآن (ص ۷۷۲). 
)٢(‏ تاج العروس للزييدي /٤١(‏ ۱۶۷). 
(۳) معارج القبول .)۷٦ /١(‏ 
)٤(‏ بدائع الفوائد (۱۱۹/۱). 
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۳ هل اللہ في الإسلام «مضل»؟ 

اانوات: 

لیس من آسیائه سبحانه (الضل). لکن ما ورد أنه یضل الظالین والکافرین والفاسقین؛ 
كما في الآيات التالية: 

- لق ین لال الْكفينَ 4. 

پوس کہ 

هې بي 

اقا انکر س ا اوقل کل ویس 
۱- ما بان يضل عنك الشيء كقولك: أضللت البعی أي ضل عني. 

قال ابن منظور: «أضللت الشیء اذا ضاع منك (وضل عنك)» مثل: أضللت بعيري 
دغه الاب ف 
۲- وإما أن تحكم بضلاله كقولك: آضللت الرجل» أي حکمت بأنه ضال. 

الثاني: أن يكون الإضلال سببًا للضلال وهو أن يزين للإنسان الباطل؛ ليضل (وهذا من 
فعل الشیطان)!". 

واضلال الله تعالى للکفار: أي أن يضل الانسان عن اللہ فیحکم الله عليه بالضلال في 
وه و إلى النارء كما جاء في القرآن: 

مرا أله يهم 4 [الصف: ۱۰ 

سي سب مسا € [البقرة: ٠١‏ ° 
1 هل اللہ في الاسلام «مخادع»؟ 

| وا 

لسر نمی اسان سبحانه (الخادع)؛ لکن ما ورد أنه بخادع الکفار والمنافقين» كما في قوله تعا ی: 


(۱) آي أن الضلال هو سبب الاضلال. 

(۲) لسان العرب (۱۱/ .)۳٩۲‏ 

(۳) انظر هذا التفصیل ف مفردات آلفاظ القرآن (ص ۵۱۲). 

(4) جاء في كتاب القو م أن الرب عندهم يضل الأنبياء كا في حزقيال E ٤١(‏ : فإذا ضل النبي وتکلم 
ریف الت هذا نی را ری جا ا وا کے 






حول أسماء الله ااخستی ودا 


۰ ےاہے نم ےا ےکچ ھک ےک ھک کے وك 
ل 


ے حا 
ٍ ا٢‏ ہ 
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.با يوسيب قح کت ےسب ای نی نمی 

قال القرطبي: «ا خداع من الله مجازاتهم على خداعهم أولياءه ورسله» ° 

وقال الطبري: «یعطیهم یوم القيامة نورًا یمشون به مع المسلمين كا کانوا معهم في الدنیا: 
ثم يسلبهم ذلك النور فيطفئه» فیقومون في ظلمتهم ویضرب بينهم بالسور» . 

وقال الالوسی: «أي فاعل بهم ما يفعل الغالب في الخداع حيث ترکهم في الدنيا معصومي 
الدماء والأموال» وأعدّ هم في الآخرة الدرك الأ ا ا 
0- هل اللہ في الاٍسلام « مستهزی » ؟ 

احغسےواب: 

لیس من آسمائه سبحانه (المستهزئ)» لکن ما ورد أنه يستهزئ ” ' بالکفار وا لمنافقین: کا 
فی قوله تعالی: 

لدا لقوا لین ءَامَثُوا قالوا اما ڌا علوا ای عیطبنوم کالوا )مک انم خن 
ُو (د) اسه زئب بغي یعمَهُوٌ © [البترة: ۱9-۱۶]. 

طايه ليسي سود 

والمشاكلة أن يذكر الشیء بلفظ غيره لوقوعه في صحبته. 

مثاله :راء مه سَيْنَةَ منلها». 

فمن أَعَدی لیک ا دواو بمقل ما اعتّدیٰ 1 46[ ٤‏ . 
وقال آپو تمام: 


جاء في تفسير ابن كثير: لو امعم اما خن مزر س الہ تزع بوم .٩‏ 


.)4 ۲۲ /۵( تفسير القرطبي‎ )١( 

(٢)تفر‏ الطبري (۵/ ۲ ۱). 

(۳) روح العاني للالوسی (4/ ۲۵۷). 

(4) جاء في کتاب القوم أن الرب یستهزی كا في الزامیر (4-۲): «الساکن في السموات یضحك الرب 
يستهزئ بهم حینٹذ يتكلم علیهم بغضبه ویر جفهم بغيطه! 
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رون ۸١‏ له وهو خَليِعْهُمَ 4, فیسحرون یب ایض 0 هم سوا | ارو سب روځ فنسپم 4 
وما آشبه ذلك من إخبار من الله تعالى أنه جازم 04 اکسا ومعاقبهم عقوبة الخداع 
فأخرج خبرہ عن جزائه إياهم وعقابه لهم خرج خبره عن فعلهم الذي عليه استحقوا العقاب 
في اللفظء وان اختلف العنیان» ۱. 

وبمٹل ذلك يرد على على قوطم: 
7- هل الله« ساخر > أو سل« اللہ ينسى » ؟ 

فال ابن عاشور: «نسيان الله لهم مشاكلة أي حرمانه إياهم ما أعدٌ للمؤمنين؛ لأن ذلك 
يشبه النسيان عند قسمة الحظوظہ ٠‏ وفيه إلماح إلى أن الجزاء من جنس العمل» فالله لا ینسی 
بدليل قوله تعالى «لایض رق ولاینتی 4 [طه: .]٥٥‏ 
۷ هل اللہ في الإسلام منتقم؟ 

الحواتب: 

الراجح أن المنتقم لیس من آسماء الله تعالى» وإنما هو من صفاته. 

والتقمة هي: العقوبة : آ فمتقم آي: يماقب من یستحق العقوية وهذا من الخدله قال 
تعالی: ۶ نمتب فرط میالم € [الاعراف: ۴۶۸۲۱۳ 
۸- سل اللہ في الا سلام ضار؟ 

اوات: 

لیس من آسانه سبحانه (الضار)؛ ول یرد نص بذلك» لکن ما ورد أنه يمس الناس بالضر» كا 
في قوله تعال: ین یمس سا له یط گنیک لد هلاه و والضر هو سوء الال 

والضر قد يصيب الانسان في نفسه في الدنیا بمرض أو نقص مال أو علم أو فقد حبیب 
ونحو ذلك. أو في البرزخ وال خرة بعذاب القبر وجهنم وغیر ذلك من صنوف آلعذاب فکلها 


.)۸۰ /۱( تفسی ابن کشر‎ )١( 

(۲) التحریر والتنویر ..)۲۵۵/٩(‏ 

(۳) مفردات آلفاظ القرآن (ص ۸۲۲). 

)٤(‏ جاء في کتاب القوم أن الرب منتقم وأنه إله النقیات كا في: الزامیر :)١-٤٩(‏ (يا إله النقماٹ يا رب يا اله 
النقرات أشرق)» وناحوم (۱ = : (الرب اله غیور ومنتقم الرب منتقم وذو سخط). 

(۵) مفر دات آلفاظ القر آن (ص۳ ۰). 


حول آسماء الله الحسنی وصتانه 


0 ا عا واس لجاک ا دا لاد جانا تھا 87ا‎ 0/7 SANNA 1088 EC SAS re ` EF 


۳ راسیا + 
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من الضر» ومن توحید الربوبیة أن یؤمن الانسان أن الذي يملك النفع والضر هو الله وحده» 
فالله وحده هو الذي يملك أن يصيب الناس بالضر أو یرف عنهم هذا الضر لان الامر کله 
بيده» ولا مخالف في ذلك إلا واحد من اثنين: 
الأول: من يظن أن امه عاجز ضعيف لا يملك أن يضر أحد 
الثاني: المشرك الذي يقول بوجود امین اله للخبر وآخر للشر. 
فمن أي الفريقين هذا المعترض؟؟ 
5- هل اللہ في الاسلام جبار؟ 
الجحواب: 
نم امياد من أسياله انسفن وو ماد 
- الصلح للأمور من ّبر الكسرأي إصلاحه» وجبر الفقير باغنائه. 
- القاهر لخلقه» بالعز الذي ليس لأحد سوی الله. 
- العا ی على خلقه» ومن ذلك قو هم للنخلة التي تعلو كل النخل: جبارة. 
قال ابن القيم في النونية: 
وكذلكالجبار من أوصافه وابشر في أوصاافهنوعان 
جر الضعیف وکل قلب قد غدا دا کت و قا مه دال 
والشای جب القهر بالعز الذي لاپنبضی ل سواه من إنسان 
وله مسمی ثالث وهو العلو فليس ی دنو منه من |نسان 
مہا اف جك بز لقال اسح ون ات هل ان" 


٠۰‏ - هل اللہ في الإسلام متکبر؟ 
اغسواب: 
بس مہ سےا روا : التفرد بالعظمة المطلقة. 


)١(‏ ورد فی کتاب القوم أن الرب جبار كما في التثنية (۱۷-۱۰): (لأن الرب إلهكم هو إله الاطة ورب 
الأرباب الاله العظیم ا حبار المهيب). 

(۲) النونية مع شرحھا (۲/ ۲۳۲)) وانظر: : النهاية لابن الأثير (۱/٣۲۳)ء‏ لسان العرب (۵/ 0 07)) تفسير 
الأسماء للزجاج (ص4 ۳). 


يل 


خا نا ر- 1 
ےا 5 ٢‏ اسا 
په ا له اسیج 


نوف سر وہ 510 تا 1 


فهو سبحانه التکر عن : 

سور ہر یھ 

- صفات الخلق فلا شیء مثله 

عو اللا لر في السموات والأرض. والكبرياء: السلطان والعظمة. 

- وهو المتكبر لأن كل ما دونه بالنسبة له حقير صغير. 

والكبرياء من خصائص الإهية» ويذم من ادعاها من الخلق لأنه لا يستحق ذلك» فهي 
صفة ممدوحة محمودة في الخالق» قبيحة مذمومة في المخلوق. 
١‏ -هل اللہ في الإسلام هو (الوارٹ)؟ وان كان هو الوارث فمن یرٹ؟ 

احسسوات: ۱ 

نعم. الددوالرارٹ اې اللي اتی بعد فا کل لق 

قال الطبري: ««(وَنَحْنُ الْوَارئُونَّ): يقول سبحانه وتعالى ونحن نرث الأرض ومن عليها 
»لاه بيعي دين من ای ی 

وقال الزجاجي: «الله كك وارث ال خلق أجمعين لأنه الباقی بعدهم وهم الفانون»“ 

وقال الخطابي: «الوارث هو: الباقی بعد فناء الخلق»” ". 

قال يزيد ين خداق (وهو شاعر جاهلى): 

عبرو علیسك ولاه ادم قاق : .ےت اتا للسيارث البسناقن 
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وقال الزجاج: «(الوارث) کل باق بعد ذاهب فهو وارث» ". 
۳ - هل اللہ في الاسلام مقیت. بفتح المیم .۲ 

الجححواتب: 

الله سبحانه لت بضم الیم ولیس القِيت-ابفتح الیم . 


)١(‏ تفسير الطبري (۲۸/ ۳۷). عن قتادة وغيره. 
(۲) الاعتقاد (ص ۵ ۵). 

(۳)تفسیر الطبری (۱۱/۱ ). 

.)۱۷۳ اشتقاق الأسماء (ص‎ )٤( 

(۵) شأن الدعاء (ص٦۹).‏ 

.)1۵ تفسير الاسیاء (ص‎ )٦( 


وت اس له نصني هه 






قال الله تعا ی: و به مې راو ہد 

فالقیت ېم - مشتق من القوت وهو اسم الشِيء الذي بحفظ نفسه. 

وعلى هذا فالّقیت هو: الحفيظ الذي يعطي الشيء على قدر الحاجة . 

وهو:ا محافظ والقائم على كل شىء بالتدبير» والقتدر عل الشی,( 

آما القیت ‏ بفتح ا میم ۔ فاسم مفعول من القت» وهو الکره والبغض الشدید فالّقیت 
بمعنی الکروه وهذا لا يوصف به الله في الاسلام آبدا. 
۳ معنی کون اللہ في الاسلام (شهيدا)؟ 

اضسواب: 

قال الزجاج: «الشهيد الحاضر» يقال شهدت الشيء وشهدت به من الشهادة التي هي 
شف را" .فالشهید بمعنی الشاهد كالعليم , بمعنى العالم» والرحيم بمعنی الراحم. 

وقوله تعالى: ڪل ڪل ی و شهیدا 4 (النساء: ۳۳] أي: شاهد عليه عا م به لا يخفى 


عليه شیء ٤‏ 
5 - ها معلی (احد) في قولہ تعالى: ئل هو آل اد € [الإخلاص: ۴۲۱ 


لفظ (أحد) إذا استخدم في الإثبات مطلقا بغير إضافة كان بمعنى: المتفرد في ذاته وفي 
صفاته فلا يجمع مع كفء له أو أكفاء» ولا يجوز ذلك إلا لله فقط ذ مو ووي 
مثيل له ولا كفء في ذاته ولا صفاته ' ا 
۵ ولماذا لم يقل الواحد؟ 

الأحد ‏ كا ذكرنا ‏ هو المتفرد في وحدانيته في ذاته وصفاته» بخلاف الواحد الذي يفيد 
وحدة الذات فقطء فهو أكمل في الدلالة على الوحدانیة من الواحد'' وكلاهما من أساء الله 


.)۹۰ /۲( لسان العرب‎ )١( 

(۲) اشتقاق الاسماء (ص١۱۳))ء‏ شرح الأسماء للرازي (ص .)۲٦۷‏ 
(۳) تفسیر الأسماء (ص 07). 

(٤)تفسیر‏ الطبري (۷/ ۹۰) اشتقاق الأسماء (ص .)١17 ٠‏ 

)٥(‏ مفردات ألفاظ القرآن (ص55). 

)٦(‏ تفس الأسماء (ص58). 
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سبحانه وتعالى القائل)' #قل الله حلنَ كل شیو وهو الونید الو 4 

قال أبو حاتم السجستانی النحوي اللغوي: «(أحد): اهو اسم أکمل من الواخد آلا تزی 
إنك إذا قلت: فلان لا يقوم له واحد» جاز في المعنى أن يقوم له اثنان فأكثر. بخلاف قولث: لا 
يقو مله أحدا 8 

سم يفرق به ین الا حد و الو احد: إن ال حد e‏ لنغي فيا پلک معه من عدد اذالم یضفت: 
آما الواحد فهو لفتتح العدد: (واحد- اثنان....). 

بيان ذلك آنك لو فلت: ما جاءنی آحد. فهذا معناه أنه ياتك أي شخص مطلقاء اما لو 
قلت: ما جاءنی واحده فرب آتاك آکثر من واحد. 
٦‏ یزعم بعض الکفار أن (احد) لا یستخدم الا مضافا فقط فمن الخطا لوصف بم. فما الرد على ذلك؟ 

هذا الکلام خطا يدل على جهل قائله+ فک قال الر اغب الاصفهاني أن لفظ أحد يستخدم 
في الإثبات على ثلاثة أوجه: 

- مضموم لعدد مثل : أحد عشر : 

- مضناف مثل : احد الاس أو أحدكم. 

- أن يستعمل وضفا قطلقا (أ الاحد أو احد) وليس ذلك الا ۱ 
١١‏ - يقول بعض الکفار: إن المقصود في قولہ تعالى: فل هو ان اد 4 أع: احد الالمۃ 

بتقدیر مختاف إليہ تحذوف بعد كلمة أحد وهو کلمۃ الذلهةء فما الرد على ذلك؟ 

إن هذا غير مكن آہداہ لآن للحذف شروطًا آوها أن بستدالاعل سان رة م التاق 
ولا شك آن سیاق سورة الا خلاص كله في توحيد الله كيك بل القرآن كله فى توحبد اك 
والآيات الواردة فيه التي تصرح بآنه لا إله الا الله كثيرة'متتفيضة» فكيف نقدر هنا حذوف 
يؤدي إلى معنى مضاد للنوحرد؟ لا یقول ذلك إلا جاهل معاند. 

ثم آین هي الفرينة التي في الشياق تدل عل ذلك الحذوف الزعوم؟ 

دا آن کلمة اش منوننه وار كانت مقطوعة ن الاضافة لثیت عل ا كياق کلستی 


(۱) الزينة نفلا ع الاتقان (۱/ قاو 


.)٦۷ المفردات (عی‎ (۲7 
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(قبل) و(بعذ) في قوله تعالى 1:6 قبل وین وت یا الوم ۹.4 
۸ - يقول بعض اعدا الدین: لماذا لیس للم في الاسلام صفات تحل على المحبة ؟ 





الصفات الدالة على محبة وود الله لعباده ورحته ورآفته بهم كثيرة» لکن ذاك المفتري هو من 
جهلها أو تجاهلها. 


ومن هذه الصفات الدالة على المحبة: الودود كا في قوله تعالى: # وهو الغفور الودوة ٨‏ 
والودود صيغة مبالغة من الود وهو الحب” . 

ومنها: ولي المؤمنين: والولي هو المحب والتصير””. 

ومن النصوص التي صرحت بلفظ محبة الله لعباده: 

قول الله تعالى: إن الله مب لین وا متطھریرے 4. 

وقوله تعالى: لن آله با لمحییین 4. 

وقوله تعا ی: : بل من وق مه يعهدوء وای فان الله يِب القن 4 

وقوله تعالى: ببسي 4. 

دق وله نمال: کت وگل عل أن أله یف لتوب (62 ۷ 

وقوله تعال: وت گنت قاح بيهم با لقسط اد له الْمْقَسِطِينَ 4. 
5 - يقول بعض لعداء الدين: لماذا كل صفات اللہ في الإسلام صفات تؤدي للخوف ولا 

توجد صفات للرجاء والامن ؟ 

الصفات الباعثة على الرجاء والطمع في رحمة الله لعباده ورآفته مهم كثيرة جدا في القرآن 
والسنة: لکن عمیت عنها آبصار هو لاء الفترین كما عمیت قلویهم. 

ومن هذه الصمات: 

الرحمن والرحيم: وتدل على كمال الرحمة وشموهاء كا قال سبحانه: روت امرگ 

رق بو د تقوو وتو یار :مزا رتا تین سشل 

کیو بح مه وعلماقاعفرل زيت تابوا وأتبع واس يك وة و ما ار 8 


(۱) العجم الوسيط (۲/ ۱۵ ۱۰). 
(۲) المعجم الوسیط (۱۱۰۱/۲). 





ال دي اي ہو 

الغفور: الواسع الغفرة کیا قال سبحانه: #فل اوی الَذِينَ أسرفوا علق آنشیسهج لا 
قا نت آله ناله یغور ادوب جیما إن هو انار >. 

شت اللاي مل عباده؛ و جفظنا می الخ 

الكريم: الذي يكزم الناس جميعًا. 

القريب: کا قال سبحانه: # وا ساللک عکاوی ی فَإِنْ ریب 
دا انلس َج يوا ي ونوا ی لملهم رشدوت 4. 

الجیب: الذي يجيب الدعاء كما قال صالح مس ادوا اک یی و 
مر تام نال تسد الات شر مايق ريت ث4 

فهذا جزء قليل من الصفات والایات الباعثة على الرجاء والاطمئنان بها عند اللہ واعلم أن 
المسلمين يعبدون الله بمحبته ورجائه کی يعبدونه برهبته والخوف منه كا قال سبحانه: #ويدعوتا 
رووا که ولا هروز آن یعبد بارت فقط لان هنا يؤدي إل اليأس والقفوطامن رحته» ولا جوز 
آیضا أن يعبد بالر جاء فقط لأن هذا سيؤدي إلى التفریط والتساهل في مواقعة الذنوب و الحرمات. 
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و و 


۱ لماذا زور النبي يك ُکٹر من اربع نسود؟ 

و سا لس وار واج ا لال لا يعيب أي إنسان: نا نا 
روج او ءائیت حوزه رک € [الأحزاب: ۵۰]. 

و چپ روس سی پس 

۳- الرسول لا له جملة من الأحكام الخاصة مثل: 

أ- فرض قیام الليل عليه. 

ب- يحرم عليه وعلى آله أخذ أموال الزكاة والصدقة. 

ج- أبيح له الوصال في الصيام. 

وهذه الأحكام تدل على أن له خصوصية ليست لغيره من أمته. 

4 - راعي الرسول مصالح في كل زيجاته» منها مصالح عامة مشتركة بين کل الزیجات 

وانفردت بعض الزيجات بمصالح معینة. 

فمن المصالح العامة المشتركة: 

أ- أن تتولى أمهات المؤمنين تعليم النساء. 
ید ےب سرت سس یپ کے بج 

انکر ات ف سض اک وتو که کات یماج 4 
(الأحزاب: ۳۶]. 

۳- إعلاء شأن المرأة في المجتمع الذي نشأ على جاهلية كانت تہین المرأة. 

ومن المصالح العامة التي انفردت بها زيجات معينة: 

أ- جذب كبار القبائل للإسلام بمصاهرتبن» مثل زواجه و بكل من: (جويرية بنت 
ا حارث- أم حبیبة رملة بنت أبي سفيان). 

ب- حکم تشريعية كتحريم التبني في زواجه من زینب بنت جحش. 

ج- إكرام آتباعه القربین له كأبي بكر بزواجه من ابنته عائشة؛ وكعمر بن الخطاب بزواجه 
من ابنتہ حفصة وكتزويجه ِا لبناته رقية وأم کلثوم لعثمان بن عفان وفاطمة لعلي بن أي 
طالب رضي الله عنهم جميعا. 

ومن المنافع ا خاصة: مراعاة ظروف خاصة لبعض زوجاته» مثل: 


۳۳ 


حول النبى 2 رواجه وحيانه ورسالنه 
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یں 


- سودة بن زمعة التي كانت من المؤمنات الهاجرات وتوفي عنها زوجها وان ابن عمها 
ولو رجعت إلى آهلها لعذبوها وفتنوهاعن دینها. 

- آم سلمة هند بدت أب أمية: كانت مسنة وذات عیال وتوف عنها زو جها وكانت شديدة التعلق به. 
۲- الا تحل هذه الزیجات على شصوانية ؟ 

احواتب: 

إن هذه الزیجات عند النظر والتحقیق لا تدل إلا على مراعاة الصالح العامة للامة 
وا خاصة لآحاد رعیته ہلا وقد سبق تفصیل ذلك 

وعایدل على انتفاء صفة الشهوانية في هذه الز جات: 

- أن الرسول بدأ زواجه في الخامسة والعشرین من السيدة خديجة التي كانت في الأربعين 
من عمرها وسبق ها الزواج مرتین واستمر الزواج ۲۵ سنة لم یتزوج علیها حتی ماتت. 

- لم یتزوج النبي پل ببکر إلا واحدة فقط من إحدى عشرة امرأة» فكل آزواجه سبق هن 
ات ہے ات یو 








وأخيرًا: لو تزوج الانسان وقضی شهوته با حلال فهل یلام على ذلك؟ بالطبع لا. 

ومن العجب أن من يشر هذه الشبهات اليهود والنصاری الذين یژمنون بکتاب جاء فيه 
أن نبي الله داود تزوج ہمائة امرأة وأن سلیمان ال کان له سبعمائة امرأة. 

بل في كتابهم آیضا نسبة الزنی للانبیاء (كداود برأه الله ما قالوا) والادهی من ذلك أنہم 
بنسبون لهم أحط آنواع الزنی وهو زنی المحارم (کما نسبوا لسيدنا لوط ۱0 أنه زنی بابنتیه)؛ 
وهم مع ذلك لا یقدحون في نبوة أي نبي نسبوا له هذه الشناعات. 
۳ لهاذا تزوچ النبي من خدیجۃ جا رغم کبرها؟ 

أوللا: ما تذكره الروايات أن خديجة هي التي سعت إلى الزواج من النبي (رغم كثرة 
خطاہہا) ووسطت في ذلك صديقتها نفيسة بنت منبه» وكان سبب رغبتها في الزواج منه حسن 
أخلاقه وأمانته والبركة العظيمة التي أحاطت به . 

انیا: اشتهرت خديجة بحسن خلقها ورجاحة عقلها ومكانتها الرفيعة في قريش» وكان 
الكثير من رجال مكة يتمنون الزواج منها. 

الثا:لم يكن زواج النبي منها رغبة في ماها كا يدعي كذبًا بعض الفترین» بدليل أن النبي 
الیل أصدقها ۲۰ بكرة (وهي الناقة الفتية) وهذا من خير أموال العرب. 
- ولماذا طلق النبي 2956 سودة بنت زمعة بعد أن كبرت سنها؟ 

ما روی ,أن النبي طلق سودة هو ضعيف كا ذكر ابن حجر في فتح الباري (فهى رواية 
آخرجھا ابن سعد بإسناد مرسل). 

ما ما روى في الصحيح فهو أنبها لما كبرت وهبت ليلتها لعائشة جا إرضاء للنبي ف 
فقد تزوجها النبي وهي امرأة مسنة مراعاة لظروفها (التي ذكرناها نا ولا كبرت سنها ول 
يعد لها في الرجال حاجة استمر النبي يقسم ها ليلة عدلاً بین نسائه» فخشيت أن تثقل على 
النبي كي فوهبت ليلتها لعائشة. 
۵- لهاذا تزوج النبي 23956 من عالشة وهي طفلة ؟ 

ا4شواب: 
۸-۱ تكن طفلة بل امرأة بالغة. 


)١(‏ سيرة ابن هشام (۱/ ۱۸۸))ء الرحيق الختوم (ص۷۸). 





سو الہش بس سو و 

۳- لقند خطبها النبي و وعقد عليها في السادسة؛ وم يدخل بها إلا عندما بلغت وصارت 
صالحة للزواج وهي في التاسعة من عمرها. 

- إن کنا ننكر ذلك عرفا الآن» فلم يكن ذلك مستنكرًا وقتهاء فالأعراف تتغیر وتتبدل في كل 
زمان ومکان» ولیس من الإنصاف محاكمة أفعال حدئت منذ أكثر من ألف وأربعاثة سنة 


لأعراف عصرنا ا حالی. 

ويكفي في الدلالة على أن هذا لم يكن مستنكرًا في أعراف القوم وقتها أن عائشة كانت 
خطوبة قبل زواجها من النبي يا لجبير بن مطعم. 

وأن أحدًا ۸ يعترض سواء من المسلمين أو الكفار المتربصين بالر سول الكريم والمتشوقين 


لوقوع أي شىء يشنعون به عليه. 
-٥‏ فارق الس يها لا یقدح في كفاءة الزواح لآن الكفاءة ها اعتبارات متعددة لیست هی 
السن فقطء وكفى أنه نبي 325. 


-٦‏ صغر سنها أهلها لسرعة التعلم وا حفظ وعاشت بعد وفاته و5 زمنا فكانت أكثر زوجاته 
رواية عنه» بل هي من المكثرات في الرواية (روت مايربو على ۲۳۰۰ حديث). 
-٦‏ لماذا كان يأتي معها ممارسات جنسیۃ قبل التاسعۃ کالمفاخذق؟ 
هذا حض افتراء وتان من آعداء الله الکاذبین وعل من ادعى ذلك أن يأني بالدليل. 
۷- لماذا تزوج من زوجۃ ابنہ زيد السيدة زینب بنت جحش ؟ 
أولا: زيد ليس ابنه بل كان دعټه» فزيد بن حارثة تبناه النبي ثم ألغى التبني فهو ليس ابنه لا 
حقیقة ولا ادعاء. 
قالاللهتعالى: « انم یبن رجا ل کہ وکن سول ال اين #[الأحزاب: .]4٠‏ 
وقال: لوم جعل صاخ ناک 4 [الأحزاب: .]٤‏ 
ثانيًا: السيدة زينب حين تزوجها الرسول لا كانت مطلقة زيد دعيه ول تكن زوجته» 
فهي مطلقة دعيه؛ ولیست زوجة ابنه. 
ثالثًا: الرسول پل م یتزوج السيدة زینب من عند نفسه ولکن الذي زوجها للنبي هو الله 
ق بدليل قوله تعال: 9لا نی یشزرا رگا 










“۳ 


رایا: بلق الزواج في کی قال اھ 2 جر ل یت وپ 
ايهم نا ۳۳۹ لامک صا € الأحزاب: ۳۷]. 

ففي الزواج سض ساس سیب 

ظا ادعوهم هرت لو € [الاحزاب: ۵]. 

خامشا: آما ما روی أن سب فأعجبته... إلخ» فهي روایات ساقطة الأسانيد كا 
ذكر ابن كثير والقرطبي والقاضی ابن العربي. 

قال ابن كثير: نکی این اي عار والطبري مهنا أثازا من تعفر السا اجنآ نضرب 
عنها صفحًا لعدم صحتها فلا نوردها»' ١‏ 

وقال ابن العربي: «وهذه الروايات كلها ساقطة الأسانید»(*) 

وقال القرطبي: «آما ما روی أن النبي ها هوى زینب امرأة زيد» وربا آطلق بعضص الجان 
1 تم هني د ا کی عسوا + بود ہس 

ثم إنہا كانت ابنة عمة النبي بء وکان یعرفها من قبل أن یفرض ال حجاب ولو آراد 
زواجها من قبل لفعلء وهو الذي زو جها لزید (. 

وکان زید ريد ید آن بطلقهافیقول له انبي 88: امسا عليك زو جك وائق اه 

قال تعا ی: # وإد تقول لل اص له عه وانسست مي وميك ليك زوم وا الله 4. 
ہر رس و شر به 

كان التبني من تقاليد العرب التأصلة فيهم والتي يصعب هدمهاء فاحتاجت مع القول إلى 
العمل حتى تزيل أي حرج في نفوس الناس بعد ذلك» ومن العلوم أن العمل له تأثير كبير ربا یفوق 
القول» وما يشهد لذلك أن النبي ية ما أمر الصحابة في صلح الحديبية بنحر هديهم وحلاقة 
ق وس من العمرة لم يقم أحد لامتثال أمره» فلا قام ونحر هديه ول يكلم أحذاء بادروا 
فنحروا وتحللوا” وهذایدل عل تأثیر الفعل والعمل في النفوس فلا یستحی مسلم أبدًا أن يفعل 
شيئًا فعله أكرم ا مخلق الرسول محمد آسوتنا وقدوتنا ومعلمنا عليه آفضل الصلاة والتسليم. 


(۱) تفسير ابن کثر (۳/ ۷۸۱). 

(۲) آحکام القرآن (۳/ ۵۷۷). 

(۳) تفسبر القرطبي (۱۹۱/۱). 

.)۳۲۱/۱۱( التحریر والتنویر‎ )٤( 

.)۲۹۲۹( انظر القصة بکاملها في صحیح البخاري‎ )٥( 


حول النبي ی زواجه وحياته ورسالته 
لا صا رهم ل 2 2 بات N‏ 3832 اا NAO‏ 0 کہ 0٣222٣‏ 00۵ف حصونی 008 ۳7 
Kt‏ شوت کی 2 ا x‏ ا با ا پا اوہ 6ا 707 و 
۹ وماذا تقولون فیما جاء في تفسير القرطبي أن من خصائص النبي و أنہ: إذا وقع بصره 
على امرأة وجب على زوجھا طلاقها ودل لہ نگاحها(۱), انیس هذا دلیل على أن صخاماوقو 
في قصة زيد؟ 
میا نابا نگ 
رق حب القاقيي خپ الوك ري بقرله : «مکذا قال [مام ا حرمین وقد بینا الامر في 
قصة زيد بن حارثة كيف وقع». 
ان کر ارشب الق نز ی دود یز 
قصة زید من هذا العنی »(۲) 
وقد تقلا أفوال العلاء في تضعیت رویات زؤية لني ل زنب نومیم القرطيى 
وعلی هذا فقول الجويني هذا ضعیف لا دلیل عليه ولا يعتد به» ولیس قول أحد من العلاء 
حجة في الدين» هذا إن صح أن إمام ا حرمین قاله وصح النقل عنه» وجب أن ننبه إلى أن نقل 
القرطبي وابن العربي هذا القول لیس معناه قب وهه له؛ بل قد انتقد کل مٹھما هذا القول كا وضحنا. 
۰ وماذا عن زواجه بجويرية بنت انحارث. هل كان ذلك بارادتها. ام كانت مجبرة بعد 
وقوعها في الاسر؟ 
جويرية كانت سسدة فومها بني الصطلق: ولا هزم قومها كانت من السبي. ووفعت ف 
فذهبت إلى النبي با تستعين به على كتابتهاء فقال ها النبي: «فهل لك في خير من ذلك؟ 
قالت: وما هو یا رسول الله؟ قال: أقضى عنك كتابتك وأتزوجك؟ قالت: نعم“ » فالزواج 
كان برضا تام منهاء وكان بتفضل وتكرم من النبي ھا 





(۱) تفسير القرطبي (۱/ ۲۱۲). 

(۲) أحكام القرآن (۳/ .)۵۹٩‏ 

(۳) تفسير القرطبي (۱4/ ۲۱۲). 

.)۳۲۹( وآبو داود‎ ))۲٥۵۱٦٢( أحمد‎ )٤( 






0-7 

وكان هذا الزواج غاية عظيمة» فقد أعتق السلمون من كان بأیدیہم من أسرۍ بني 
المصطلق وقالوا: أصهار رسول الله يسترقون؟ 

حتى قالت عائشة: فلقد أعتق بتزويجه إياها مائة أهل بيت من بني الصطلتی» فا أعلم امرأة 
كانت أعظم على قومها بركة منها. 

وبفضل هذا التصرف الحكيم أسلم بنو المصطلق طواعية جميعًاء وصاروا أعوانًا للمسلمین . 
١١‏ - كيف يدخل النبي 6 بصفية بنت حيي قبل أن تكمل عدتسا؟ 

الجحواب: 

صفية كانث من سبي خیبر اصطفاها رسول الله وعرض عليها الاسلام فأسلمت؛ 
فأعتقها وتزوجها ". 

آما أنها لم تكمل عدتہا فهذا غير صحیح؛ لان عدة المسبية هو ان سر الرحم يسيضة: 

قال النبي بالف سبي أوطاس: لا توطاحامل حتی تضم؛ ولا حائل حتی تسبترئ بحيضة)” ". 

پل لياس ہیں۔ سس بين «فاصطفاها النبي 25 لنفسه 
فخرج مها حتی بلغنا سد الروحاء حلت فبنی او“ 

قال ابن حجر في الفتح: «حلت: أي طهرت من الحيض»7 ". 

وجاء في صحيح مسلم أنه: «دفعها إلى آم سلیم تصنعها له وتبيئها وتعند في بیتها »۲1 

قال النووي: اتعتد معناه تشترئ. فإنها كانت مسبية يجب استبراؤها وجعلها في مدة 
الاستبراء في بيت أم سلیم؛ فلا انقضی الاستبراء جهزتېا ات وما . 
۲ گیف تزوج النبي و من خالتہ خولۃ بنت حكيم؟ 
|ا هلوابت: 
أولاً: لم يثبت أن النبي اة تزوج خولة بن حكيم» بل الثابت أنها وهبت نفسها للنبي 


(۱) زاد العاد (۳/ )۲٠٢‏ ابن هشام .)٥ /٢(‏ 

(۲) الرحیق الختوم (ص .)٨٨٤‏ 

(۳) آبو داود (۱۸۳). الدارمي (۲۱۹۳) وأحمد ۱٦۸(‏ ۱ء وصححه الألباني في إرواء الغلیل (۲۰۰/۱). 
)٤(‏ البخاري (۹ .)۲٦۷‏ 

.)۱۷۸/۹( فتح الباري‎ )٥( 


.)۲٥٢٢( مسلم‎ )٦( 
.)٢۰۸/٦( شرح صحیح مسلم‎ )۷( 


حول النبي ی زواجه وحياته ورسالته 


بت بت 7 HEARNE‏ لا دناه کیا rZSSN rE SAANI EZE‏ ہے اہ 0 نی 28 REE‏ 
تراشب رس سو دوب ہل ی 


حر له سی پا روت ېي تیه دبا 


220 و رلا و یں وا پک ا او‎ ۶٤ ایپ ار سه یں ا‎ ORNS 


فأرجأها وم يتزوجها” '. 

ثانیا: خولة بنت حكيم ليست خالة النبي» فهي ليست أخًا لام النبی لا من جهة الأب 
ولا من جهة الام. 

فام النبي ية آمنة آبوها هو: وهب بن عبد مناف بن زهرة! 

وخولة آبوها حکیم بن آمية بن حارثة بن الأوقص بن مرة بن هلال . 

فلا أخوة من جهة الأب. 

وأم آمنة هي: برة بنت عبد العزی بن عثمان بن عبد الدار. 

وم خولة هي: ضعيفة بنت العاص بن أمیة بن عبد شمس. 

فلا أخوة من جهة الام کذلك. 

وإنما هي قرابة حيث إن جد آمنة (عبد مناف) تزوح من ابنة أحد آجداد خولة (وهو مرة 
٢‏ یه 

فهي من خالات النبي آي من قریباته من جهة آمه 

کہا قال ابن حجر: «وبنو زهرة آخوال النبي؛ لأن آمه آمنة منهم وأقارب الام آخوال»(۴) 

آما ما ذكر نی مسند أحمد أا (حدی خالات النبي: 

!ما على معنى أنها إحدى قریباته من جهة الأم كا وضحنا. 

أو هو وهم من الراوي حيث جاء في السند: 

عن شعبة عن عطاء الخراساني عن سعيد بن المسيب آن,خولة بن حكيم وهي إحدى 
خالات النبي للا سألت النبي يكيل عن المرأة تحتلم فقال يَلِ: «لتختسل» . 

فالراوي عن خولة وهو سعيد بن المسيب هو ابن أختهاء فهي خالة سعيد وليست خالة 
النبي 285 فاختلط الأمر على الراوي ونسب خؤولة خولة للنبي وهی لسعيد بن المسيب. 


(٢ 





.)٦۷٤۱( البخاری‎ )١( 
ختصر این ہشام (ص۳۱).‎ )۲( 
.)۱۵۸ /۸( این سعد‎ )۳( 

(4) ابن سعد (۱۵۸/۸). 

.)۸۳ /۷( فتح الباري‎ )٥( 

.)۲۹۰۵۰( مسند أحد‎ )٦( 





ا و انا باق زاون اعن شعبة عن عطاء الخراسانی قال سمعت سعيد بن 
السیب یقول: سألت خالتی خولة بن حكيم السلمیة رسول الله عن المرأة تحتلم فأمرها أن تغتسل70'". 

وممایؤکد ذلك أيضًا أن ابن سعد ذكر فی الطبقات الکبری في ترجمة سعيد بن السیب (۵/ ۱۱۹): 

«وأمه أم سعيد بنت حكيم بن أمية بن حارثة بن الأوقص السلمي»” ". 

واسم خولة هو خولة بنت حكيم ب بن أمية بن حارثة بن الأوقص السلمي. 

وتک دنک بإسساقرين واعوية یسمل 


فمن | أين جاء الخطأ في رواية أحمد؟ 

الراجح أن الخطأ من عطاء الخراساني الذي قال عنه الشافعي: معروف بکثرة الغلط . 
۳ كيف تراج النساء نی هجرد ان یمین انفسعن لہ؟ جرک مَوَة إن وهبت تقسہا 

ِلتَيَإِنَ أ راتان يكحا الم لک من دون دون ألْمَومِنِينَ 4 [الاحزاب: 0۰]. 

اوا 

آولا: ما معنی (وهبت) فی هده الآية؟ 

آي: ول لك آمها النبي المرأة المؤمنة إن وهبت نفسها لك أن تتزوجها بغير مهر إن شئت 
ذلك کا قال ابن کثر (. 

وقال الطبري والشوکان: بغير صداق . 

وقال البیضاوی: لا تطلب مهر 

وقال ابن العربي: «أباح الله لرسوله 9 و بس 

انیّا: هل تزوج التبي من امرأة وهبت نفسها له؟ 

الراجح أنه لم يتزوج بامرأة وهبت نفسها له بدلیل حديث سماك عن عكرمة عن ابن 
عباس: فلم يكن عند رسول الله امرأة وهبت نفسها له 


.)۷٥٢( الدارمى‎ )۱( 

(۲) ابن سعد (۵/ ۱۱۹). 

(۳) تاریخ دمشقء لابن عساکر (۳۸/ .)١٥٤‏ 

(٤)تفسبر‏ ابن کثر (۳/ ۷۹۵). 

(٥)تفسپر‏ الطبري (۲۳/ ۲۷). فتح القديرء للشوكاني (ص ۱۳ ۱۶). 
)٦(‏ تفسبر البيضاوي (۸۳۹/۲). 

(۷) أحكام القرآن (۵۹۱/۳). 

(۸) خر جه الطبري(۲۳/ 4۲۹ وقال ابن حجر في الفتح إسناده حسن. 





1 سب وس ۲۳ 

اخشواب: 

هذه المرأة كان الرسول يهاو قد عقد عليهاء بدلیل أنه طلقها بقوله: «الحقي بأهلك». كا 
جاء في رواية عائشة 

ولقوله لأسيد: «ألحقها بأهلها». 

وقال أسيد في رواية ابن سعد: «فرددتها إلى أهلها». 

وجاء في البخاري: اتزوج رسول الله أميمة بن شراحیل فلا أدخلت عليه بسط يده إليهاء 


فکأنها کر هت ذلك. فأمر آبا آسید أن مجهزها ویکسوها ثوبين رازقیین) لد 


وجاء في رواية ابن سعد إنه اتفق مع آبیها عل مقدار صداقهاء وأن ن آباها قال له: انها اغبت 
فيك و خطبت [ليك ۲ . 
وقد أورد البخاري هذا الحديث في کتاب الطلاق؛ باب: وهل يواجه الر جل امرأته بالطلاق. 
فیا معنی قول النبي 5 ها: اهبي نفسك ي» في هذا الحديث إذن؟ 
قصد رسول الله هة بذلك تطییب خاطرها و مداعبتها ولیس إنشاء العقد» فقد کان العقد 
منجرًا بالفعل. 
٥‏ - كيف تزوج النبي يكل بعض نسالم بغير ولي. وقد قال: «ان الزانية هي التي تزوج نفسها» ؟ 
اباواب: 
النبي أولى بالمؤمنين من أنفسهم کا قال الله كَبْكَ: الت أو امیت م بن أشي > 
[الآحزاب:٦]ء‏ والرسول ولي لمن لا ولي له كا جاء في ا حدیث الصحیح: «السلطان وي من لا ول له" 
وقد كان النبي ية ولي أمر المؤمنين» فمن كانت بغير ولي فان النبي ایکون وليها (آو من 
ينوب عنه). وال وي له أن يزوج نفسه من موكلته. 
فالمرأة هنا م تزوج نفسهاء وم تتزوج بغير ولي. 
٢‏ لواذا يقول المسلمون إن الرسول محمد بَا هو اشرف المرسلین؟ 
آشرف ا مرسلین تعني أنه الأرفع مكانة والاعلی درجة ہما شرفه الله به فضائل ومکارم لم 
تجتمع لغيره» ومن ذلك: 
)١(‏ البخاري (4۸۵۳). 


(۲) فتح الباري(۹/ .)۴٦٣‏ 
(۳) أخرجه الترمذي (۱۰۲۱) وحسنه» وصححه الالباني في الارواء ( ۱۸۶۰ ). 





لټ ۳ 
1 جد لہ 
“SF‏ 
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و 


قوله تعال: وت اشنا کاود به ید 
وقوله تعال یصف خلق نبیه: # عم جوم ليم # 
نله تمال: < رت ارس شوه پل تک زوین الع ره عل اذ 
کل رو كر المشروت ۹.۹ 
وقوله تعالی: « لَمَدَ کا لک فی رَسُول ال أسوة حسم من کان يرجا له لله والوم الاخر الیفر 
ودک الله كيرا . 
وقوله تعا ی: : « ماکان محمد آبا لین الحم وليک رسوا لے وخائم ان کان 
الله یکل کی ليا 4. 
TF?‏ : مد ل ال نیت مهه اا لال کار اء ینبم ترنهم رقا دا 
يعون فصلا عِن الله ورضو اي نه تارف 
فى لانيل کزرم آخرج لک ارده قفا فاس وی عق سوق يټ ارام نظ 
الہذار ود امہ اد اما یلوحت ماب 11 ف ور لیا © (اضہ: 1۳۹ 
وقو له ار مس شه [الأنبياء: ۱۰۷ ]. 
وقول نعالی: قد جاءکم رسو ين شيڪم عر يو ما عر 
سے اکم پالمؤمیرے کر وکح 4 [التوبة: ۱۲۸]. 
روفاک ای نو الوم کت لکم دیشک ومنت عَم نمی 
دضيیت کم لاس د ام ديا € [الاندة: ۳]. 
وقوله تعالی نی الکتاب الذي آنزل عليه: # رال التب پالحق مدقا ما بت 
دیو من آلکتاب ومهد هماعد € [المائدة: .]٥۸‏ 
أما الأدلة من السنة فكثيرة جدا منها: ظ 
-قول رسول الله اة: أنا سيد ولد آدم ولا فخرء وأنا أول من تنشق الأرض عنه يوم القيامة 
ولا فخر وأنا أول شافع وأول مشفع ولا فخر ولواء الحمد بيدي يوم القيامة ولا فخا 
- وقول رسول الله يكلِ:«أنا أول من يقرع باب الحنة»”") 
وقوله ول آتی باب ال حنة فأستفتح فيقول الخازن» من أنت؟ فأقول محمد فيقول: بك 


(۱) الترمذي (۸٣٥۳)؛‏ أبن ماجه (۲۹۸) وصححه الالبانی في الصحيحة (۱۵۷۱). 


(۲) مسلم (۲۹۰). 


حول النبي َد زواجه وحياته ورسالته 
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اوح 
بل آمته هي آول آمة تدخل الجنة» والدلیل على ذلك: قو له 45: «نحن الا خرون الأولون 

يوم القيامة» نحن آول الناس دخو لا الجنة» (۳. 
فأي شرف بعد هذا الشرف؟ وأي منزلة فوق تلك المدزلة؟ 

۷ هل صحید أن رسول الإسلام سحر؟ وکیف یمکن أن یوثق في کلام شخص مسحور؟ 
ان رسول الله كي لم يكن مسحورا: بل سحر في إحدى الرات ولفترة محدودة وكات 

تأثير السحر كذلك محدوتاء ثم انتهی الامر بأن شفاه الله تعالی» ولزید من الایضاح نورد 

القصة كا جاءت في صحیح البخاري: 

عائشة نلا قالت: (سحر النبي ول حتی كان يخيل إليه أنه يفعل الشیء وما یفعله 
حتى كان ذات يوم دعا ودعا ثم قال: أشعرت أن الله آفتاني فيا فيه شفائي؟ أتاني رجلان 

فقعد أحدهما عند رأسي والآخر عند رجلي فقال أحدهما للآخر: ما وجع الرجل؟ قال: 

مطبوب. قال: : ومن طبه؟ قال: لبيد بن الأعصم» قال: فيا ذا؟ قال: في مشط ومشاقة وجف 
طلعة ذکرہ قال: فأين هو؟ قال: في بثر ذروان. 
فخرج إليها النبي وة ثم رجع فقال: نخلها كأنه ر ءوس الشياطين» فقلت: استخر جته؟ 

فقال: لا آما آنا فقد شفاني الله وخشیت أن يثير ذلك على الناس شرّاه ثم دفنت الیٹر؛”'' 
من ا حدیث السابق نلاحظ ما يلي: 

-١‏ أن سحر النبي ليس أمرًا عجيبّاء فالنبي بشر يصيبه ما يصيب البشر» والسحر يصيب 
البشر كالمرض تمامّاء ولذلك قال النبي في خباية الحدیث: اما آنا فقد شفاني الف وكذلك 
أورد البخاري الحديث في كتاب الطب. 

۲- السحر بابه واسع وهو متفاوت في طرقه ودرجة تاثیرہ لکن الحدیث وضح لنا أن تأثير 
السحر على النبي 95 كان محدودًا وغايته أنه كان يخيل | ليه أنه يفعل الشىء وما یفعله 
مثل أن یظن أنه يأ هله ولا یأتیهن» وهذا تأثير على البدن لا العقل. ۱ 





(۱) مسلم (۲۹۲). 


(۲) البخاري(۱ ۲۳)» وسلم(۱6۱۳). 
(۳) البخاري (۳۰۲۸) ومسلم .)٦٥٥٤(‏ 





قال القاضى عیاض: «وقد جاءت روايات هذا ا حدیث مبينة أن السحر إنما تسلط عل 
جسده وظواهر جوارحه لا عل عقله وقلبه واعتقاده» ویکون معنى قوله في ا حدیث: (حتی 
يظن أنه يأتي أهله ولا یأتیهن) ویروی: (يخيل إليه) أي بظهر له من نشاطه ومتقدم عادته القدرة 

عليهن» فإذا دنا منهن آخذته أخذة السحر فلم يأتهن؛ ولم يتمكن من ذلك كا يعتري المسحور. 
وکل ما جاء في الروايات من أنه يخيل إليه فعل شىء ثم لا يفعله ونحوه فمحمول على 

التخيل بالبصی لا لخلل تطرق إلى العقل» ولیس في ذلك ما یدخل لبسّا على الرسالة ولا 

طعتا لأهل الضلالة؛!". 

۳- هذا السحر لم یژثر في تبليغ الرسول للرسالة لانه كان مؤثرًا على الجسد فقط کالرض 
الذي يؤثر في صحة البدن» ولأن الادلة القطعية قد قامت بعصمة النبي من اي شىء 
يؤثر في صحة التبليغ. 
قال النووی: اوقد أنكر بعض البتدعة هذا ا حدیث بسبب آخر» فزعم أنه حط منصب 

اليرت ويشكك فيهاء وأن تجويزه يمنع الثقة بالشرع» هذا الذي ادعاه هؤلاء البتدعة باطل؛ 

لأن الدلاكل الف قد قات عل صدقه وصحته وعصمته فيا يتعلق بالتبليغ» والعجزة 

شاهدة بذلك. وتجويز ما قام الدلیل بخلافه باطل» فأما ما يتعلق ببعض آمور الدنيا التي ل 

يبعث بسببهاء ولا كان مفضلاً من أجلهاء وهو ما يعرض للبشر فغير بعید أن يخيل إليه من 

امور اندتیا عا لا حعيقة له 

4 - الحدیث فيه أن الله أطلع النبي ی على أن الذي یشتکی بسببه هو سحرہ وفیه أنه دلّه على 
الساحر ومکان السحرہ وآنه شفاه من السحر» وکل ذلك من الأدلة على أنه نبي من عند الله. 
فلاذا يأخذ آعداء الدین من الحديث أن النبی بيا سحر ويبنون عل ذلك افتراضات 

كاذبة محاولين من خلاها التشكيك في نبوته» ويتركون الادلة القاطعة عل صدق نبوته 

الموجودة في نفس الحديث؟ 





.)۳۲۸ /۷( شرح صحيح مسلم للنووي‎ )١( 
.)۳۲۸ /۷( شرح صحيح مسلم للنووي‎ )۲( 
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لیا ےا i‏ ا a‏ ال اف م اسب اه 
ام دا ا ا ا ا ا رونا ا و یں یی ری ادا و ود اا ۱[ STARS‏ 


۸- یحاول بعض اعداء الدين مون لا أخلاق لهم ولا شرف اتهام أشرف الخلق بَا بالمثلیۃ 
الجنسیۃ (الشذوذ) . حاشاه من ذلك وقبحهم اللہ ۔ مستحلین بقصته مع الصحابي 
الکریم زاهر رضوان اللہ علیم. فكيف الرد على هوناء قبحهم اللہ ؟ 
إن هؤلاء اللتام هم شر البرية یرون الأشياء بعين طباعهم» فلو رأوا رجلا يقبّل طفلا 

ظنوا أنه يفعل ذلك بشهوة واتبموه بالشذوف ولو رأوا مصارعا پمسك بمنافسه ليلقيه أرضا 

اتہموا كلا المصارعين بالشدوذ!! 
فمن الطبيعي أن يفكر هؤلاء الرضی في كل الامور بعين طبعهم لانتشار الفواحش 

والموبقات فيهم وفي أهليهم» ويظنون أن كل الناس أمثالهم. 
والحقيقة أن قصة النبي الكريم _ الذي شهد الله جل جلاله أنه على خلق عظيم _ مع 

الصحابي زاهر من القصص الدالة على رحته ييه ورأفته بكل أمته. 
والقصة «أن رجلاً من أهل البادية كان اسمه زاهرًا كان هدي للنبي ية الهدية من البادية. 

فيجهزه رسول الله وا إذا آراد أن بخرج؛ فقال النبي يل إن زاهرًا باديتنا ونحن حاضروه. 
وكان النبي تا جبه وكان رجلا دميًا فأتاه النبي يكل يومًا وهو يبيع متاعه فاحتضنه من 

خلفه وهو لا یبصره فقال الرجل: أرسلني من هذا؟ فالتفت فعرف النبي يك فجعل لا يألو 

ما ألصق ظهره بصدر النبي اة حين عرفه» وجعل النبي کل يقول: من يشتري العبد؟ فقال: 

ape Eine PA 

عند الله آنٹ ی ال( 
فک تو 5 من القصة أن زاهرًا كان رجلا بدویّا دمیم الشکل یشعر أن الناس 

تعرض عنه ولا ترغب في صحبته؛ فكان النبي ‏ الذي هو رمة للعالین ۔ هو من مهتم به 

ویماز حه ویرفع من روحه المعنوية بأسلوب تربوي راق» فكان یمدحه قائلا: إن زاهرًا باديتنا 

ونجن حاضروه. 
وني إحدى الرات وجده في السوق يبيع بضاعة فأمسكه من ال خلف حتی لا يعرف من 

هو وفال: من يشتري هذا العبد؟ من باب الدعابة والزاح فیقول زاهر إنه سلعة كاسدة لا 


(۱) مسند أحمد (۱۸۷ ۰۱۲ وصححه الألباني في ختصر الشمائل .)٤۰٢(‏ 





شي راع اکا یا 
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يرغب فيها آحد. فيرفع المربي العظیم محمد من روحه ا معنویة ویبشرہ ببشری عظیمة یتمناها 
كل إنسان مسلم فیقول له إنك إن كنت رخیضا في أعين بعض الناس فأنت غال عند الله 
فليكن عزاؤك عند إعراض الناس عنك أن تعلم أن مكانتك عند الله عظيمة. 

ما أعظمك يا رسول الله! وما أرحمك وما أعطفك بأي فرد من أمتك مهما قل شأنه بین 
الناس! فلو نسيه الناس وأعرضوا عنه فأنت أبها الحبيب من تذكره وتقبل عليه وترفع عنه 
وروی لیم میں بس خر اس ود سدق بای لد 4 کم 
تسول ن یکم عر کله تا عبر عرش طم لمیر 
روت € [التوبة: ۱۲۸]. 

آما أن النبي ية آمسکه من الخلف» وآن زاهرًا ألصق ظهره بصدر النبي فهذا من الزاح 
الذي يحدث بین الرجال بشکل طبيعي بلا حرج ولا شبهة» لکن من يتحرج من فعل ذلك 
هم الشواذ الذي يشكون في أنفسهم وأهليهم» وهؤلاء حتاجون لعلاج نفسي» وعقلي أیضا. 

وأخيرًا..هل من يريد أن يفعل شيئًا فاحشا یفعله في السوق وف العلانية آمام کل الناس 
أم يفعله مستخفيًا عن أعين الناس؟ 

لو كان الامر مستقبحًا فان فاعله سيخفيه لو كان حريصٌا على سمعته بين أتباعه 
وأصحابه» خاصة وقد کثر آعداژه والمتربضون به والراغبون في التيل منه بأي طریقة. 

حقا لقد كان كفار قريش الجاهليون من عباد الأوثان أشرف في خصومتهم من أولتك 
السفلة المنتسبين لأعل الکتاب قبحهم الله. 
٦‏ يزعم السفلة من أتباع الشياطين أن النبي الكريم 45 قد مارس الجنس مع فاطمة بنت لسد 
وهي میتۃ؛ مستحلین على كذبهم بروایۃ جاء فيها آنم اضطجع معها في قبرھاء فمارد خلك؟ 

مدا الافتراء - وره گثر و لد وسيب بر پو نه کے 

فکلمة اضطجم تعني نام أو وضع جنبه على الارض» وما جاء في الرواية أنه ِا نام في قبر 
مور وسو ار و تو زان 
طالب ألبسها رسول الله با قمیصه واضطحم معها في قيرها فقالوا: ما رأيناك صنعت ما 
صنعت ببذه فقال: إنه لم يكن أحد بعد أبي طالب آبر ہي منها إنما آلبستها قمیصی لتكسى من 
وسل نت 


.)۸۸ /۳( الاستیعاب في معرفة الأصحاب‎ )١( 
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وفي رواية آحری: وان رو ما ی 
كفل النبي و وربته بعد موت عبد الطلب» کفنها النبي 95 في قمیصه» وصل علیها 
واستخفر ها وجزاها ا خیر با وليته منه. واضطجع معها في قبرها حین وضعت فقيل له: 
صنعت يا رسول الله بها صنعًا لم تضنع بأحد! قال: ای کفنتها في قمیصی لیدخلها الله الرحمة 
ویخفر هاء واضطحعت في قبرها ليخفف الله عنها بذلك»( 

وفي رواية أخری عن أنس: الما ماتت فاطمة بنت أسد بن هاشم أم على لیا دعا 
أسامة بن زید وأبا أيوب الأنصاري وعمر بن الخطاب وغلامًا أسود يجفرون. فلا فرغ دخل 
رسول الله کل فاضطجع فيه فقال: الله الذي يحيي ويميت» وهو حي لا یموت: اغفر لأمي 
فاطمة بنت آسد و لقنها شف 

ان راو ای TP‏ 

آم النبي پل لأنها التي ربته واعتنت به وکفلته» فلا ماتت حرص على إكرامها وفاء 
ا » فغسلها وکفنها في قمیصه اجون ایحا اضف میا بدلګم واضطجم أي 
نام فهذا هو العنی ا حقیقی لكلمة اضطجع. 

وس «واضطجع: نام وقيل: استلقی ووضع جنبۀ بالأرض». 

آما الفعل الذي یکنی به عن الجاع فهو ضاجعء كأن تقول ضاجم الرجل امرأته فهذه 
في الحقيقة معناها أنه نام معهاء لکن قد يكنى بها عن الجاع . 

هذا فيم يتعلق بمعنى الرواية وهو كما ترى لا دليل فيه على ما ذهب له أولئك الکاذبون» 
أما فيا يتعلق بسند هذه الرواية فهي رواية ضعيفة كا روضح ذلك الألباني تفصیلاً في سلسلة 
الأ ادنتو اتو( ضرع 
٠‏ ۲- يزعم أتباع الشياطين أن النبي الکریم با قد كان يشرب الخمر ويستدلون على ذلك ہما 

ثبت في السنۃ انم كان یشرب النبیذ. فما رد ذلك؟ 

النبيذ لیس هو الخمر» ولكن النبيذ هو التمر أو الزبيب الملقى في إناء فيه ماع لأن النبذ 


.)۱۳۱/۵( انظر: گنز العيال‎ )١( 

(۲) التوسل للاألباني (ص ۱۱۲) وضعفه. 

(۲) لسان العرب (۲۱۹/۸). 

.)۲۱۹/۸( قال الازهري: ضاجع ال رجل جاریته إذا نام معها في شعار واحد» لسان العرب‎ )٤( 
.)۲۳( السلسلة الضعیفة‎ )۵( 





معناه الالقاء (وهو آشبه با شاف الذي يأكله الصریون في رمضان). 

قال الر اغب: «النبیذ: هو التمر أو الزبیب الملقى مع ا ماء في الاناء) 2 

وبعض هذا النبيذ يترك حتی يشتد ویتغیر ویتحول مر ویصیر مسکرا وهذا حرام 
شربه بالاتفاق» آما النبیذ إذا لم يشتد فلا یکون مسكرًا ولا یکون را فهذا حلال لا باس 
بشربه ومثله مثل أي مشروب مباح. 

فعصير العنب مثلاً مباح ما بقي على حالته ولکنه إذا اشتد وتغبر وصار مسکرا يتغير 
حکمه إلى التحریم ولا يجوز شربه. 

آما ما جاء فی الحديث عن جابر بن عبد الله قال: کنا مع رسول الله اة فاستسقی (أي 
طلب أن يشر ب) فقال رجل: يا رسول الله ألا نسقيك نبیڈاء فقال: بلی» قال: فخرج الرجل 
یسعی فجاء بقدح ځیه نبج فقال رسول الله كله ألا خرته (أي غطیته بشيء) ولو تعرض 
عليه عوداء قال: ققرت ُ« 

فالنبيذ هنا ليس خرا؛ لأنه نبيذ لم يشتد» بل هو جرد ماء ألقي فيه شيء من التمر أو 
الزبیب لله 

قال النووي: «وقوله في حدیث جابر (فجاء بقدح نبیذ) هو حمول على ما سبق ئي الباب 
لسابق أنه نبيذ لم یشتدہ ول صر مسکرا»" ۳ 

وأما معنی قول رسول الله اة «آلا خرته ولو تعرض عليه عودًا» أي: ألا غطیت الاناء 
الذي فيه النبیذ بشىء ولو تضع عليه عودا بعرض الا ناء. 

قال ابن حجر: «وقوله: (خرته» بخاء معجمة وتشدید ا میم أي غطيته» ومنه مار المرأة 
۳ را 

وا يدل على الفرق بين النبید وال شمر أن النبي بها سمح بالنبیذ وی عن کل مسکر 
فقال بلا «مهيتكم عن النبيذ إلا في سقاء فاشربوا في الأسقية كلها ولا تشربوا مسكرًا ار بس 





)١(‏ مفردات ألفاظ القرآن (ص۷۸۸). 
)۲( مسلم ( ۵۳ ۳۷). 


(۳( شرح صحيح مسلم (۱/۷ ۶). 
(6) فتح الباري /۱٢(‏ ۸۱). 


(۵( مسلم (۱۱۲۳). 


حول النبى 252 رواجه وحیانه ورسالنه 


كله ےت 2 می E‏ کے 0ت AES ONAN‏ 


[a OF 1‏ لسا 


ا ا ا لچ پو وک ا ا وا يچ هي اع یی 


...وون 0 

والرسول ٤‏ كان يشرب النبيذ قبل أن يشتد» وقبل أن يصير راء فإذا قارب أن يشتد ل 
يكن يشربه بل كان يأمر بإلقائه 

عن ابن عباس قال: «كان ینہذ لرسول الله وة فيشربه من الغد. ومن بعد الغد. فإذا كان 
مساء الثالثة فان بقي في الاناء شى ل یٹریوہ أعرين؛!". 
| - يزعم اتباع الشياطين ان النبي الكريم ی قد كان يصلي للماعز (اي یعبدها) ویستدلون 

على ذلك ہما ثبت في السنۃ أنم کان يصلي لعنزة. فما رد ذلك؟ 

هذا الافتراء ما يدل على جهل قائله» فیا جاء في الحديث أن النبي ولا صل لعنزة» معناه 
أنه وضع أمامه عنزة كسترة له حتى يستطيع الناس أن يمروا من آمامه» فعن عون بن أبي 
جحيفة عن أبيه قال: «صلى بنا رسول الله كي بالابطح الظهر والعصر ركعتين ركعتين وبين 
يديه عنزة فد أقامهنا ون پدیه پمر من ورافها الناس والمار والر ف 

آما معنی العنزة فليس ا ماعز کما پتصور هذا الجاهل» واا العنزة هي: رمح قصيرء أو 
عصاق آخرها سن حاد. 

قال النووي: «وأما (العترّة) فبفتح العين والزاي» وهي عصا طويلة في أسفلها زج 
ويقال: رمح قصيرء وانما كان يستصحبها اللبي + لأنه كان إذا توضأ صلى فيحتاج إلى 
نصبها بین يديه لتكون حائلاً یصلي إليه)” 2. 

وفي العجم الوسيط: «العنرة: آطول من العصا وأقصر من الرمح في أسفلها زج كزج 
الرمح» يتوكأ عليها الشيخ الكبير»” ©. 
۲۳ هل يجوز جماع الحالض في الإسلام؟ وإذا كان ذلك محرما في الإسلام فكيف يباشر 

الرسول الكريم بَا زوجتم وهي حالض كما ثبت في الحديث؟ 

يحرم على الزوج أن يجامع زوجته في حال حيضهاء ويحرم عليها أن تطاوعه أو تمكنه من 


.)٦٦٤ /۱( العجم الوسيط‎ )١( 

(۲) مسلم (۳۷۳۹) والنساتي )57141١(‏ وهذا لفظه وأهريق» أي: ألقى ول يُشرب. 
(۳) البخاری (555)» وأحمد (۱۷۹۹۷) وهذا لفظه. 

{T1 /۱( شرح صحيح مسلم‎ )٤( 

.)١٦٦ /۲( العجم الوسيط‎ )٥( 





جماعھا والدلیل علن ذلك قوله تعا ی: : وک ع ات وای ات 
ف لي ولا لڈم ی لق ماک مز هرک بن بث ام اک ا الله يب 

توبن وما مت © [البقر::۲۲۲]. 

وقول رسول الله ول نزلت هذه الآية: «اصنعوا کل شىء إلا النکاح؛". أي ماع 

قال النووي: «أجم السلمون على تحريم وطء الحائض للآية الكريمة والأحاديث 
الصحيحةء قال امحاملي في الجموع قال الشافعي ره الله: من فعل ذلك فقد أتى كبيرة» 
قال أصحابنا وغيرهم: من استحل وطء - آي جاع <الحائض خکم بکفره...٠‏ 

ویجوز فی الراجح للرجل أن یستمتم بكل جسم امرأته وأن یفعل ما شاء الا أن يدخل 
ذكره أو جزء منه في فرج المرأة» آما ما سوى ذلك فيباح له ما یباح من امرأته وهي ظاهرة» 
فكل شيء مباح إلا الا یلاج فقط 

والدليل على ذلك قول رسول الله گا «اصنعوا كل شيء الا النكاح»” ". وني رواية: 
«وآن یصنعوا بہن کل شيء ما خلا الجحم) ع٥"‏ 

وکذلك ما روته بعض أزواج النبي ھا «آن النبي كان إذا آراد من الحائض شيئًا ألقى 
على فرجها ثويًا»” أ 

أما ما جاء فی الحديث عن عائشة قالت: ١كان‏ رسول الله هة إذا حضت يأمرني أن أتزر 
سي 

فالباشرة هنا لا تعني ال جحباع؛ ولکنها تعني ملامسة البشرة للبشرة وهذا هو الأصل في 
كلمة الباشرق وان كانت یکنی بها عن الجاع أحياتٌاء ولكنها هنا بمعناها الأصلي وهو 

قال البارکفوږي: «( با يمن الباشرة وهي اللامسة من لس بشرة الرخجل بشرة 


(۱) أخرجه مسلم (۳۰۲) من حدیث أنس بن مالك ولت . 

(۲) الجموع (۲/ ۳۸۹ ۳۹۰ 

(۳) آخرجه مسلم )٥٥٤(‏ من حدیث آنس رضي الله عنه. 

(6) النسانی (۳۹۲). 

.)۲۷۳( أخرجه بو داود (۲۳۸)» وقال ا حافظ في الفتح: (سناده فوي» وصححه الالباني في صحیح أبي داود‎ )٥( 
.)۱۲۲( البخاري (۱۸۹۰)ء ومسلم (٤٤٥)ء والترمذي‎ )٦( 





المرأة» وقد ترد المباشرة , 39 وا مراد هاهنا ۳ بالاجاء؛!' 

وما يدل على أن المقصود هنا ليس الجاع أمر الرسول ية لعائشة أن تتزر أي تشد إزارها على 
وسطها قبل أن يباشرهاء وفي الرواية الأخرى أنه كان إذا آراد من الحائض شيئًا ألقى على فرجها ثوبًا. 

وأخيرًا فان فعل النبي وَل مرتبط بالوحي فهو بیان للأحكام وتوضيح للمقصود من أمر 
الله؛ لأنه أعلم الناس بشرع الله الذي عليه آنزل. فلا يمكن لأي شخص أي يقول إن النبي 
گا خالف الشرع لأنه لا يمكن أن يكون هناك من هو أعلم منه بهذا الشرع؛ فهل يدعي هذا 
المعترض أنه أعلم من رسول الله ةِ بالشرع الذي آنزل عليه؟ 
۳ يزعم بعض اعداء الدين أن النبي ی كان يتلفظ بألفاظ فاحشۃ ويستدلون على ذلك 

بقولم لماعز: «أنكتها». فما الرد على ذلك؟ 

الأصل في الاسلام عند الحديث عن المعاني الجنسية ونحوها ما یستحی منه هو التعبير 
بالكناية لا بالتصريح» وذلك حفظا للحیاء لکن قد تعرض مصلحة أكبر تقۃ تقتضي التصريح وتقدم 
هذه المصلحة على حفظ ا حیاء: مثل حفظ حياة إنسان» أو تأديب شخص منحرف وزجره. 

کیا أن الاصل في الاسلام حفظ العورات: لکن يجوز أن تكشف العورات في بعض الحالات 
كالعلاج مثلا؛ لأن مصلحة حفظ الروح والصحة تقدم هناء وهذا لا ختلف حوله العقلاء. 

قال النووي: «والمستحب في مثل هذا الكناية عن قبيح الأسماء واستعمال المجاز والألفاظ 
لي سمل الفرضن ولایګون في وربا نا بسا بن اتصريی جنرت لتظب وباط لادب 
جاء القرآن العزیز والسنن كقوله تعال: یل لَعظم لَك ألضِيَامِ رمث ان ساپک 4 
[البقرة: ۱۸۷]) بو ځا مدبھشی اي ١‏ #وإن 
وین آن تس (ابفر: ۱۷۴۷ء لآو ج اعد ینک ینبل 4. طَفَاَوا 
مس ې 

وقد يستعملون صريح الاسم لصلحة راجحة وهي إزالة اللبس أو الاشتراك أو نفي 
لجاز أو نحو ذلك كقوله تعالى: «الزانية والزاني» وكقوله يَكِِ: (أنکتھا)!'' 


.)۱٥۷ /۱( تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي‎ )١( 
.)۱۰۸ /۱( شرح صحيح مسلم‎ )۲( 





۳2۳ مرول جب م ل ملاک لهاد لوناه اکا اه انان | 
کی سے ا سح SEES‏ خر ارس سر یں کنا 
یں ا نع اپ ال یت سینا ا 1 اوا 


SIRS‏ ا[ ام 

- بالنسبة لقصة ماعز فقد رو یر kd‏ واي الما آتی ماعز بن مالك 
لنبی کا قال له: لعلك قبلت أو غمزت آو نظرت قال: لا یا رسول انك قال: انکتها لا 
۳ قال فعند نلك آمر پر جوا 

رل کل هال فلس ار فخه و لها صريحة في التعبیر عن العملية 
الجنسية بين الرجل والمرأة» وما يدل على أنها كلمة عربية فصيحة أنها وردت في عدة معاجم 
مثل القاموس المحيط للفيروز آبادي» ولسان العرب لابن منظور. ۱ 

ثانيًا: لم يكن من عادة النبي و أن یستخدم التصریح في التعبیر عن مثل هذه المعاني» بل 
كان عادة يستخدم الکناية؛ ولکنه خالف عادته هنا لصلحة آکبر ‏ كما سنوضح و ما يدل على 
ذلك قول الراوي: (لا يكني). للتنبيه على أنه و | يستخدم الكناية کعادته. 

ثالمًا: المقام الذي قيلت فيه هذه الكلمة ليس درسًا علميًا أو خطبة عامة بل مجلس قضاء 
وتحقيق في جريمة زنی» وينبني على ثبوت الجريمة الحكم بقتل الزاني والزانية را با لحجارة» 
فكان من الواجب التأكد من وقوع الجريمة بيقين حتى لا يقتل شخص بغير حق» ولذلك كان 
النبي بل حريضًا أشد الحرص على التحقق من وقوع الجريمة» فتأكد آولا من أن ماعرًا ليس فيه 
سكر أو جنون: ثم تأكد من أنه أراد فعل الزنى حقيقة ولیس مقدماته كالنظر والتقبیل ونحو ذلك 
عا يطلق عليه زنى جار ولذلك قال له: لعلك قبلت أو غمزت أو نظرت. فلا تأكد من وقوع 
الجريمة حکم برجمه؛ وهذا من أكبر الأدلة على شدة عدله کل وحرصه على أمتة 
١‏ - وماذا عن قول رسول اللہ ككل «من تعزی بعزاء الجاهلية فاعضوه بهن ابیم ولا 

تکنواء''. اليس هذا کلاما فاحشا؟ 

أو لا : نوضح القصود من الحديث: 

فقوله: م سری اد ماه اي ملعل مدن ويس تلام ابه ةمات الس 

وقوله: «فأعضوه مهن أبيه ولا تکنوا) أي قولوا له: عض بهن أبيك. وان يكنى به عن العورة. 

انيًا: هذا اللفظ الوارد في الحديث ۸ يشرع استخدامه لابتداء الکلام به» بل هو عقوبة 
لقائله» أي أنه شرع ردأ على مرتكب لحرّم وهو الدعوة للتعصب الجاهل. 

ثالثًا: العقوبات البدنية أو المعنوية نبا يراد منها عمومًا منع وقوع ا جحرائم والعاصي 


.)۱۳ ۲ ( البخاري‎ )١( 
.)۳۷۹ /۱( بلفظ قريب من هذاء وصححه الألباني في صحیح الأدب الفرد‎ ٢ ۰۲۸۵( مسند أحمد‎ )۲( 


حول الدلی تاد رواجه وحیائه ورساسه 
۱ ور او کیہ سال کے کی اک 2161 لاف الاجا ال کات 220 د7 020 نا لی 
SASS 2 S|‏ سا یں رو ا و و اپ او وچ رون ې مز یچ ٢‏ ما میں ا ی ری رز رچ و ایا و 


والذنوب» وهي مها بلغت شدتہا تبقی مهمة وضرورية؛ لہا تحقق مصلحة الفرد والجتمم 
في الدين والدنيا بمكافحتها للجرائم وردع المنحرفين عن الاستمرار فيها. 

فقطع اليد عقوبة شديدة لكنها شرعت لحفظ ا ال والقضاء على اعتداء الناس على مال 
الغیں ورجم الزاني الحصن عقوبة غليظة لكنها شرعت لحفظ الأعراض وعدم تفشي 
الفواحش؛ وهکذا بقیة ا حدوذ والعقوبات. 

ومثل هذا يقال في عقوبة التعصب الجاهلي للقبیلة والاباء والأجدادء وهو خالف 
لعقيدة الولاء والبراء» ولذلك جاء تشريع قول هذه الجملة (اعضض بهن أبيك) إنكارًا على 
من رفع راية العصبية الجاهلية؛ لقطعها من الوجود» ولكف الناس عن ترديد مثل هذه 
الكليات التي تفرق المجتمع وتثير النعرات الجاهلية التي ربا ينجم عنها إثارة حروب 
ونزاعات وسفك دماء بغير حق کما كان يحدث في الجتمعات الجاهلية قبل الاسلام وكان 
ذلك بتذكيره بالعضو الذي كان سببًا في وجوده ليعلم حقارة ما يتفاخر به ويتعصب له فلا 
يتعدى ولا يتفاخر. 

وهنا يجب النظر إلى ما حققه تلك العقوبة من نفع عام ومن تطهير المجتمع من 
العصبيات الجاهلية لنعلم سبب تقديم هذه المصلحة على حفظ الحياء هنا 

قال ابن تيمية: «وهذا قال من قال من العلماء إن هذا يدل على جواز التصريح باسم 
العورة للحاجة والمصلحة؛ ولیس من الفحش المنهى عنه» کم في حديث أبن ابن كعب عن 
النبي بيا قال: (من سمعتموه يتعزى بعزاء الجاهلية فأعضوه هن أبيه ولا تكنوا)»” '. 

وقال ابن القيم: «وكَانَ ذكرٌ مَن الأب هاهنا أحسن تذكيراً لهذا المتكيّر بدعوى الجاهلية 
لفن الذى َو من وه کر اریہ لا ین ل آن ينی وب( 

-٥‏ وماذا عن قول أي بكر الصدیق لعروة بن مسعود: «امصص بظر اللات» ١‏ و کان 
ذلك في حضور النبي ی ولم ینکر عليه» آلیس هذا كلامًا فاحشا؟ 

يقال في هذا مثل ما قيل في السوالین السابقين» فهنا جاز التصریح باسم العورة في مقام 
(۱) منهاج السنة النبوية (4۰۸/۸). 


(۲) زاد العاد (۲/ 4۳۸). 
(۳) البخاري (۲۵۲۹): ومسند أحمد (۱۸۱۵۲) وهذا لفظه . 


اک ا 


2 الله ۸ ا ایج 0او تج اي بح اکا‎ 0 SOFAS: 


تج لع ا 
RS‏ 4 وا و ام زوا ا 7 TANS‏ 27 و ایا 


ارب والانکار على أحد الكفار جاء یسخر من صحابة ا ویتهمهم بالجبن وأنهم سيتركون 
النبي ية وینفشون عنه» حاولا تثبيط عزيمتهم وإصابتهم بالاحباط فجاز التصريح بمٹل ذلك 
إنكارًا على ذلك الکافر الحارب المتطاول» ولرد كيده لنحره» خلافا للأصل العتبر في الإسلام 
عمومًا وهو استخدام الكناية وعدم التصريح بمثل هذه الألفاظ كا وضحنا سابقا. 

قال ابن حجر: ١البَظْر:‏ بفتح الموحدة» وسکون العجمة: قطعة تبقی بعد الختان في فرج 
المرأة» واللات: اسم أحد الأصنام التي كانت قريش وثقيف يعبدونبهاء وكانت عادة العرب 
الشتم بذلك» لکن بلفظ الام فآراد أبو بكر البالغة في سب عروة بإقامة من كان يعبد مقام 
آمی وحمّله على ذلك ما أغضبه به من نسبة المسلمين إلى الفرار. 

وفيه: جواز النطق ہما يستبشع من الألفاظ لإرادة زجر من بدا منه ما يستحق به ذلك. 

وقال ابن النبٌر: في قول أي بكر تخسيس للعدی وتكذيبهم» وتعريض بإلزامهم من قوهم: إن 
اللات بنت الله تعال الله عن ذلك علوًاً کبزا بأنها لو كانت با لكان ها مايكوث للاناث!"". 

وقال ابن القيم: اوق قول الصديق لعروة: «امصصض َظَمَ اللات» دلیل على جواز 
التصريح باسم الحَورة» اذا كان فيه مصلحة تقتضيها تلك ا حال؛ كا آذن النبي يل أن يصرّح 
لن ادٌعی دعوى الجاهلية ین أبيه.. فلكل مقام مقال)” ". 
7 - يزعم بعض لعداء الدين أن النبي با قد حولت امہ فیہ لمدة أربع سنوات. محاولين بذلك 

الطعن في نسبہ الشریف: فما الرد على ذلك؟ 

أولاً: نتحدی أن يأي هؤلاء الكاذبون بقول واحد من المؤرخين أو أصحاب السير ذكر 
فيه أن مدة حمل أم النبي تلو فيه كانت أربع سنوات» فهذا لم يذكر في أي من كتب السيرة 
العتبرة لا في رواية صحیحة ولا ضعيفة. 

ثانيًا: اعتمد أصحاب هذا الافتراء على أسلوب بعيد عن أي منهجية علمية» حيث 
عملوا على انتقاء مجموعة من الروايات الضعيفة» ليقوموا بعمل حسابات تبين الفارق بين 
عمر النبي وعمه حمزة ليخلصوا من هذه الحسابات إلى أن مدة الحمل كانت أربع سنوات؛ 
وهذا أسلوب بعيد عن المنهجية العلمية ولا يصلح للاحتجاج به لأسباب كثيرة منها: 


دم سس بت لاله 





)۱ فتح الباري (۵/ ۰). 
(۲) زاد العاد (۳/ ۳۰۵). 


حول النبى علا زواجه وحياته ورسالته 


باج 6ات 02E‏ 2 ا الا الله 0ک داش تطذاف ناذا للہا ٣٣‏ پک لاو 217 1ي ناک جا 7 3 
فا لیا فك 


SEK‏ 123271 ا ای پو ل اع پچ اچ ېدي کي چ کب 

- آن هذه الروايات ضعيفة لا تصح للاحتجاج. 

- أن هذه الروايات معارضة بروایات أخرى آشهر منهاء ولا يذكر لنا هؤلاء الفترون 
على أي أساس يختارون هذه الروايات ويتركون الأخرى» ووفق أي منهجية يرجحون؟ 

على سبيل المثال يذكر هؤلاء المفترون آن: والد النبي 285 عبد الله وجده عبد المطلب 
تزوجا في يوم واحد حسب بعض الروايات» وبا أن عبد الله توفي بعد ذلك بقلیل وآمنة أم 
النبی يكل حامل فيه حسب الروایات فوجب أن يكون حمزة والنبي بعمر واحد أو أحدهما 
اکر من الآخر بقليل» لکن هناك روايات أخرى تقول إن حمزة كان أكبر من النبي بسنتين أو 
آربم سنوات ومن هنا استنتجوا آن مدة احمل كانت آربم سنوات" او لفق زاین 
والد النبي و عبد الله وجده عبد الطلب تزوجا في یوم واحد وأن عبد الله مات بعدها يقليل 
لا تصح» وهي معارضة بها هو آشهر منها؛ لأن هذه الروایات یلزم منها أن عبد الله والد النبي 
ا قد مات» وأم حمزة ما زالت حامل به» وهذا معارض بالرواية الشهورة في کتب السيرة في 
نذر عبد الطلب وفیها آنه: «قد نذر حين لقي من قريش ما لقي عند حفر زمزم: لئن ولد له 
عشرة نفر ثم بلغوا معه حتی یمنعوه لینحرن آحدهم لله عند الکعبة فلا توافی بنوه عشرة 
وعرف أغم سیمنعونه جعهم ثم آخبرهم بنذره ودعاهم إل الوفاء لله بذلك فاطاعوہ۔۱۳۸, 

ومولاء العشرة هم:: «الخارث» والزبير» وآبو طالب» وعبد ال وحزق وأبو هب 
والخيداق» وا مقوم وضرارء ٧۰‏ پر 

فحمزة کان حيًا في حياة عبد الله وكان من ضمن العشرة ة الذین دعاهم عبد الطلب 
للوفاء بنذره» بل وكان العباس أصغر أولاد عبد الطلب حيًا أيضًا 

وهذه الرواية صريحة تنسف کل الاستنتاجات الوهمية لهؤلاء الغرضین من أساسهاء 
وتبين آنبم آصحاب منهج انتقائي. 

الثا: الثابت عن الرسول ية أنه قال: «خرجت من نكاح» ول أخرج من سفاح. من لدن 


(۱) وقد اختار أولتك الکاذبون رواية الأربع سنوات رغم افرارهم بوجود روایات أخرئ تفید أن الفارق 
سنتان فقطء ولکنهم قوم بہت بر جحون بالهوى وبلا أي مستند علمي. 

(۲) انظر: سيرة ابن هشام (۱/ ۱۷۲)؛ والروض الأنف (ص ۰ ۲۷). 

(۳) انظر: الرحیق الختوم (ص ۳۳). 
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کي ما 
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آدم إلى أن ولدني أي وأمي. ۸ بصبنی من سفاح الجاهلية شی ٢‏ فهل حترله ایت 
ہو رم ند مر يد من آبوه؟ 

رابعًا: العرب قوم يبتمون بالانساب جدا لدرجة أنہم يحفظونها وكانوا یتفاخرون بهاء 
فلو كان في نسب النبي یله أي شیء يشينه ما كانوا ليسكتون عنه» ولكنهم كانوا يشهدون بأنه 
من آشرفهم نسبّاء ویکفی فی الدلالة على ذلك شهادة أبي سفیان . عندما كان على الكفر ‏ حين 
سأله هرقل عن نسب النبي ا فقال: اهو فينا ذو نسب!!' 

لقد كان هؤلاء العرب من عباد الأوثان أشرف في خصومتهم وأكثر أمانة من آولئك 
المنتسبين لأهل الكتاب» من احترفوا الكذب واتخذوا من الغش مهنة هم. 

خامسًا: كان الصحابة رضوان الله عليهم يفتخرون بنسب النبي كلك وآنہم يعلمون 
أصله وأباه وم ومن ذلك مثلاً قول المغيرة لكسرى حین سأله من أنتم؟: «نحن أناس من 
العرب. كنا في شقاء شدید. وبلاء شدید نمص الجلد والنوى من الجوع» ونلبس الوبر 
ولتسولد اش مووا شو ورل سورب لیب یتفن 
تعال ذکرم وجلت عظمته . إلينا نیا من آنفسنا تمرف آباہ وا ' ". فانظر كيف ذکر أنہم 
جميعًا كانوا يعرفون من هو آبو النبي ومن هي أمه. آفنترك شهادة الصحابة الکرام سب 
احترفوا الكذن؟؟ 
۷ - كيف حاول النبي و الا نتحار كما هو ثابت في صحيح البخاري رغم أن الإسلام يحرم الانتحار؟ 

ما يحتج به في صحيح البخاري هو الروايات المسندة فقطء آما ما جاء معلقًا أو بغير 
إسناد فلا يحتج به حتیٰ يثبت صحة |سناده» وهذا متفق عليه بين أهل العلم. 

وهذه الرواية وان جاءت في صحيح البخاري إلا آنا من بلاغات الزهري» وهي ضعيفة 
لاا مر متصلة السند. 

حيث جاء في هذه الرواية: اوفتر الوحي فترة حتى حزن النبي تاه فیما بلغناء حزنٌا غدا 
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ا ا ری ود للف تس وس أ ار 
(ص ۳۱۸ - ۳۱۹) وأبو نعيم في أعلام النبوة ۂ۰()/ ۷۱ وحسنه الألباني في صحيح ا حامع (۳۲۲۵). 

(۲) البخاری (5). 

(۳) البخاري (۲۹۲۵). 


حول اليبي 35 رواجه وحیانه ورسالته 
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منه مرارًا كي یتردی من رژوس شواهق ال بال» فكلما أوفی بذروة جبل لكي يلقي منه نفسه 
تبدی له چېريل» فقال: يا حمد» انك رسول الله حقا» فیسکن لذلك جاشه» وتقر نفشنه 
فیرجع. فاذا طالت عليه فترة الوحي غدا لثل ذلك فإذا أوفى بذروة جبل تبدی له جبریل 
فقال له مثل ذلك»۲. 

قال ابن حجر: ان القائل (فيما بلغنا) هو الزهري» ومعنی الکلام أن في جملة ما وصل 
إلينا من خبر رسول اللہ في هذه القصة؛ وهو من بلاغات الزهري ولیس موصول۹:''' 

وقال الالبانی: وخلاصة القول أن هذا الحديث ضعيف لا يصح لا عن ابن عباس ولا عن 
عائشة ولذلك نبهت في تعليقي على كتابي «مختصر صحيح البخاري» (۱/ ۵) على أن بلاغ الزهري 
هذا ليس على شرط البخاري كي لا يغتر أخد من القراء بصحته لكونه في (الصحیم)»(؟. 

فالرواية ضعيفة ولا تصلح للاحتجاج» وبافتراض صحتها فقد كان ذلك کا ذكر فی 
الرواية في بداية الوحي وقبل نزول التشریع» فلم يكن الانتجار قد نزل في حکمه شيء بعد 
وبذلك لم یکن النبي و قد ارتکب غرمّا إن أقدم على الانتحار» نقول هذا بافتراض صحة 
الرواية وهي لا تصح كا وضحنا. 

يا فإن الاستدلال بہذہ الروایة يلزم منه الاقرار بصحة نبوة الرسول کل لأن 
الرواية فیها أن الذي عصم النبي يه من إلقاء نفسه هو جبریل قائلاً له: ایا محمد انك 
رسول الله حقا»؛ فشهد له أنه رسول الله بحق» فمن احتج بهذه الرواية یلزمه الاقرار بکل ما 
فيهاء وفیها الا قرار بنبوة محمد ياي 
۸ - هل مات الرسول گل مسموما؟ وهل تعارض ذلك مع عصوة اللہ له ؟ 

ما یعتمد عليه أصحاب هذه الفرية هو ما يروى عن أي هريرة قال: «کان رسول الله ا یقبل 
ا مدیة ولا يأكل الصدقة. فأهدت له بپودية بخیبر شاة مصلیة سمتها» فأکل رسول الله اة منها 
وأکل القوم فقال: ارفعوا آبدیکم فإنها أخيرتني نها مسمومق فات بشر بن البراء بن معرور 
الأنصاري فأرسل إلى اليهودية: ما حملك على الذي صنعت؟ قالت: إن كنت نبيًا لم يضرك الذي 


.)16 ۱۷( البخاري‎ )١( 
.)44۹/۱۹( فتح الباري‎ )٢( 
.)١٥ /٣( السلسلة الضعيفة‎ )۳( 


اد و ا یں 
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رس ٦‏ ۳ يا با رد ار 


ا احم و ا ید ا ای ای واخ حارام وام ا یا ےی وک ا وپ او SIE SEIS‏ 

صنعت وان كنت ملگا آرحت الناس منك فأمر بها رسول الله َة فقتلت: ثم قال في وجعه الذي 

مات فیه: مازلت آجد من الأكلة التي أكلت بخیبر فهذا آوان قطعت آبهری»(. 
ومن خلال هذه الرواية یتضح ما يلي: 

-١‏ لا يمكن ا جزم بأن النبي ية مات مسمومّاه وإن وجد آثر السم فلا يعني بالضرورة أنه 
السبب الرئیس في وفاته. 

؟ - ني الرواية ما يدل على عصمة النبي كلك حيث إنه أكل من الشاة السمومة وم یمتء في 
سو مات بار بين البراة ین میور دن الس فلماذا لم يمت النبي رغم آکله من الشاة 
السمو مة؟ لا شك آن الله عصمه. 

- في الرواية ما يدل علق صدق نبوة النبی و بذکر (حدی معجزاته» حیث أخبرته الشاة 
اليتة الشوية بأنها مسمومة, بالاضافة حفظه من الوت بذلك السم في وقتها كما مات 
يكن ده الب زاف 

-٤‏ هده ا حادثة وقعت في خیبر في السنة السابعة للهجرة» أي قبل وفاة اللبي هة بحوالي 
ثلاث سنوات. فلو افترضنا أنه مات بسبب السمء فا الذي حفظه من الوت لمدة ثلاث 
سنوات؟ ان هذا في ذاته يعد معجزة وروي ونو و 

- عصمة النبي با مرتبطة بتبليغ الرسالة کیا قال الله تعال: يا السو بلع ما أل 

خم ایت ژبه که له فا نت د په وان نلک من الا ان اب 
لقي لک بن © [الاندة:1۷]» فهل بلغ النبي الرسالة؟ الاجابة: نعم بیقین: 
الدليل على ذلك قوله تعالى: و م ملت کک وبتك امتا تعمق ریت 

لک اَلاسلم د کا 6 [اناندة:۳]. ۱ 
وقد شهد له الصحابة جميعًا أنه بلغ فأحسن البلاغ كما في حجة الوداع مثلًء حيث قال لهم 

دی سجر و ہس سود م۳ن : کتاب اش وأنتم تسألون عني. فیا 
نتم قائلون؟ قالوا: نشهد آنك قد بلغت ان دو 

السماء وینکتھا إلى الناس: اللهم اشهد. اللهم اشهد ثلاث مرات؛!"". 


)١(‏ البخاری (۲۹۳۳)؛ وأبو داود (۳۹۱۲) وهذا لفظه. 


.)۲۱۳۷( مسلم‎ )٢( 


حول النبی عي رواجه وحيانه ورسالنه 


دي ده که 8 SAS ale‏ لاه ده E3028 SHEA BESHA;‏ 2302 شلد 30628:3027 
وی SAS‏ 00 ا ۶ 0 ې ی غې ويد ويد دنو دون دت 


و وواه وس ناه 
على أفضل وجه وبلغ رسالة الله كأحسن ما يكون البلاغ. 
والدليل على ذلك أن عائشة فلا قالت: «کان رسول الله اة وهو صحیح یقول: إنه ل 
یقبض نبي قط حتى يرى مقعده من ال حنة ثم جیا أو يخير. 
فلا اشتكى وحضره القبض ورأسه على فخذ عائشة غثی علیه» فلا أفاق شخص بصره 
نحو سقف البیت ثم قال: اللهم في الرفیق الأعل فقلت: د لا يجاورناء فعرفت آنه زثة 


ری 

الذي كان يحدثنا وهو صحیيح» . 
۳۹ رعش تین ان عمجت تح عل دق راه فما رد على خلت ؟ 
هذا زعم کادب. فالر سول یار له معجز ات وآیات کثرة أ عظمها عظمها القرآن الكريم الذي 


اشتمل على وجوه متعددة من الإعجاز مثل: الم عجاز البياني» والإعجاز العلمي. والإعجاز 
التشریعی, والاخبار بالأمور الغيبية والستقبلية..وغیر ذلك» وقد تحدى الله الکفار أن يأتوا بمثله 
و بسورة من مثله؛ فلم يستطيعوا کیا خير القرآن: # قل لین أبحسمعتٍ الوا والچن عل أن ياتا 
بمِثْلٍ هنذا مرن لا يأنون في ول کات بعصم لق هر 4 [الإسراء: ۸۸]. 

وهذا التحدي قائم إلى قيام الساعة لكل الانس والحن؛ فهل يستطيعون أن يأتوا بمثله؟ 
نحن نؤكد ونجزم أنهم لم ولن يستطيعوا آبدا. 

وا حمد لله نحن الامة الوحيدة التي استمر وجود معجزتها بعد وفاة نبيها کي فكل 
معجزات الأنبياء انتهت بموتهم إلا القرآنء فهو معجزة باقية إلى قیام الساعة؛ ول يرتبط 
وجودها بحياة النبي 32 

وبالإضافة ال القر آن فهتاك معجز ات وآيات حية سينو ديا 
١‏ - انشقاق القمر: 

سا کر ذلاك فالقرآن الکو قال الله تعالى: #أفترسِت السَاعَةٌ وآشئَقٌّ ال ) 
رن یروا ءايه بمرطواویقولوا جر محر [القمر: ۲-۱]. 

قال ابن كثير: ناج ااال ن ا الي کان بهد سواد 


() البخاری(۰۸۳ ٤٠‏ ومسلم (۷۵). 
(۲) والازل آن تسمی ابت آو دلا مرو عل اسار ا العجزة یقصد يا اسي واظهار سک الکفار: 





RAPE‏ ظ 

وعن ابن مسعود قال: دا" تا لمر مق هدز وا الله 8[ تین نرق قوق الجبل 
وفرقة دونه فقال رسول الله 3: اشهدوا» ° 

وفي رواية صحيحة: «ازه غږ ادن مهد کس اھر ورهن ن خا یل 
وعلى هذا ا بل فقالوا (آي الکفار): سحرنا محمد. فقال بعضهم: لئن كان سحرنا فا 
یستطیم أن یسحر الناس کلهم» ". 

وزاد البيهقي: «فقالت کفار قریش آهل مکة: هذا سحر سحرکم به ابن أي كبشة (یقصدون 
النبي 3)ء انظروا السافرین فإن کانوا رأوا ما رآیتم فقد صدقء وان کانوا لم یروا ما رأيتم فهو 
سحر سحرکم به» قال: فسئل السفار - وقدموا من کل وجه - فقالوا: رآیناه»۳*. 

قال ابن كثير: «فإن قیل: فلم لم یعرف هذا في جميع آقطار الارض؟ 

فاخواب: ومن ينفي ذلك؟ ولكن تطاول العهد والكفرة يجحدون:بآيات اش ولعلهم ما 
أخبروا أن هذا كان آية هذا النبي البعوث, تداعت آراؤهم الفاسدة على کتمانه وتناسیه» على 
دنا اكز خر تین لقو او شاف رام کا الا ريبز مار أنه جني ازا 
التى انشق القمر فیها. 

ثم لا كان انشقاق القمر ليلا قد يخفي أمره على كثير من الناس لامور: مائعة من مشاهدته 
في تلك الساعقه من غيوم متراكمة كانت تلك الليلة في بلدانهم ولنوم کثیر منهم. أو لعله 
كان ني أثناء الليل خیث ينام كثير من الناس وغير ذلك من الأمور الله آعلم»'". 

۲- تسبيح الطعام: 

ومن ذلك ما روي عن عبد الله بن مسعود أنه قال: «لقد رأيت الماء ينبع من بين أصابع 
رسول الله كد ولقد كنا نسمع تسبیح الطعام وهو یؤکل؛!' 





.)۸۲ /٦( البداية والنهاية‎ )١( 

.)٠٠٠٥( البخاري (٦۸٥٥)ء ومسلم‎ )٢( 

(۳) الترمذي (۳۲۱۱) وصححه الألباني في صحيح الترمذي (۳۲۸۹). 
() دلائل النبوة للبيهقي (۲/ ٦٢۲۷)ء‏ وانظر: البداية والنهاية /٦(‏ ۸۶). 
)٥(‏ البدایة والنهاية (5/ ۸۵). 

.)۳۳۱( البخاري‎ )٦( 


حول النبي ب زواجه وحياته ورسالته 


2 2 دنه د Sasa? al‏ و ۳( دوه داب 


۴- نبوع الماء من بين اا 

ومن ذلك ما روي عن أنس جا أنه قال: «أتي النبي بي باناء وهو بالزوراء فوضع يده 
نی الإناء فجعل الاء ينبع من بین آصابعه فتوضاً القوم. 

قال قتادة: قلت لانس: کم کنتم؟ قال: ثلاث مائة؛!". 

وعن عبد الله بن مسعود قال: «كنا نعد الآيات بركة وأنتم تعدونها تخويقًا کنا مع رسول 
الله ية نی سفر فقل الاء فقال: اطلبوا فضلة من ماء فجاءوا باناء فيه ماء قليل فأدخل يذه في 
الاناء ثم قال: حي على الطهور البارك والبركة من الله فلقد رأيت الاء ينبع من بین أصابع 
رسول اللہ .۷ 

٤‏ - حنين النخلة وبکاوها لفراق النبي: 

فعن جابر بن عبد الله مكنا «أن امرأة من الانصار قالت لرسول الله كةٍ: يا رسول اللہ 

لا أجعل لك شيئًا تقعد عليه فان لي غلامًا نجارًا؟ قال: إن شئت. قال: فعملت له المنير فلا 
دا يس اوت می 
حتى كادت تنشق فنزل النبي یا حتى أخذها فضمها إليه فجعلت تتن أنين الصبي' الذي 
یسکت حتۍ استقرته قال: بکت عل ما كانت تسمم من التسص ۴ 

۵ - انقياد الشحرة له 

فعن جابر بن عبد الله كنا أنه قال: «سرنا مع رسول الله وأ حتی نزلنا وادیّا أفيح. 
فذهب رسول الله 25 يقضي حاجته» فاتبعته بإداوة من ماء فنظر رسول الله که فلم ير شین 
یستتر به» فإذا شجرتان بشاطی الوادي فانطلق رسول الله ي إلى إحدا ما فأخذ بغصن من 
أغصاءهاء فقال «انقادي علي بإذن الله» فانقادت معه کالبعیر المخشوش”” الذي یصانم قائده 
حتی آتی الشجرة الأخرى» فأخذ بغصن من آغصانهاء فقال: «انقادي على بإذن الله» فانقادت 
معه کذلك حتی إذا کان بالمنصف ما بینهیا (أي في النتصف»» لام بینهیا (يعني جمعه)) فقال 





.)۳۳۰۷( البخاري‎ )١( 

.)۳۳ ۱( البخاری‎ )٢( 

(۳) آي تبکی مثل الطفل الصغر. 

(4) البخاری (۱۹۵۳). 

)٥(‏ الخشوش: أي الذي وضع في أنفه عودًا لیکون سهل الانقیاد وا حضوع. 





(التثما علي باذن الله» فالتأمتا»7') 

-٦‏ تسبيح ا حصی بین يديه خرس آصحابه: 

فعن أبي ذر قال: «إني انطلقت آلتمس رسول الله اة في بعض حوائط الدينة فإذا رسول 
الله اة قاعد فأقبل إليه حتی سلم عليه وحصيات موضوعة بین يديه فأخذهن في يده 
فسبحن في يده ثم وضعهن في الأرض فسکتن ثم أخذهن فوضعهن في يد أي بكر فسبحن 
في يده» ثم أخذهن فوضعهن في الأرض فخرسن, ثم أخذهن فوضعهن في يد عمر فسبحن 
في يده ثم أخذهن فوضعهن في الأرض فخرسن» ثم أخذهن فوضعهن في يد عثمان فسبحن 


يش نارام يپ : (٢) ٣‏ 
ثم أخذهن فوضعهن في الأرض فخرسن» : 


۷- الشاة الشوية التي آخبرت النبي آنها مسمومة: 

فعن أبي هريرة للك أن ودية بخیبر أهدت لرسول الله ية شاة مصلية سمتها فأکل 
وأكل القوم» فقال: ارفعوا آیدیکم فإنها أخبرتني آنها مسمومة؛ فیات بشر بن البراء بن معرور 
الأنصاري» فأرسل إلى اليهودية: ما ملك على الذي صنعت؟ قالت: إن كنت نبيًا لم يضرك 
الذي صنعت وان كنت ملكا أرحث الثامن منك فأمر بها زسول الله كله فقنلت 7" , 

8- دعاؤه الستحاب: 

ففي أحداث كثيرة كان النبي ول يدعو فيستجاب له فورًا على نحو يثبت مدى صدق ما 
يتكلم به» ومن ذلك: 

ما روي عن عبد الله بن مسعود أن رسول الله و لا رأى قریشا استعصوا عليه فقال: 
اللهم أعتي عليهم بسبع کسبع يوسف (أي بمثل السنين العجاف التي ابتلي بها قوم یوسف 
لت فأخذتہم السنة (أي الجفاف والقحط) حتى حصت كل شيء» حتی أكلوا العظام 
والجلود والميتة؛ فأتاه أبو سفيان فقال: أي محمد إن قومك قد هلکوا فادع الله آن يكشت 
عنهم» فدعا فانکشف عنهم العذاب” ©. 


.)۵۳۲۸( مسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه الہزار والطبراني في الأوسط. وصححه الألباني في ظلال الحنة .)١١8457(‏ 
(۳) البخاری (۲۹۳۳). وأبو داود (۳۹۱۲) , 

.)۵۰۰7( البخاري (٤٥٥٥)ء ومسلم‎ )٤( 


حول النبى ل زواجه وحياته ورسالته 


ا ابق اپ یلال او 0 م 01 1 ا ہصق نا رجا r28‏ ال لا deat‏ ۷ لیا > 
e 7‏ ا 1 لل 2 نے و HEY,‏ : وب هه یاب مر ایا سے چو و اش کے لے یه سج :سس ابع ےد سال کے ٣ے‏ 
STASIS‏ كت پک زوپ 2 پای 7ں تی و داح و حاو حر »الحاو اح کچ چا 5 کر وا اہ ۹ اص هاچ ٩‏ 52 


وعن آنس بن مالك قال: «آصابت الناس سنة (أي جفاف وقحط) على عهد النبي و 
فبینا النبي ولا خطب في یوم جمعة قام أعرابي فقال: یا رسول الله هلك ا مال و جاع العيال فادع 
الله لناء فرفع يديه وما نرى في السماء قزعة (أي سحاب) فوالذي نفسي بيده ما وضعها حتى 
ار السحاب آمثال الحبال ثم لم ينزل عن منبره حتى رأيت الطر یتحادر على یته کلف 
فمطرنا یومنا ذلك ومن الخد وبعد الغد والذي يليه حتی الحمعة الاخری» وقام ذلك 
الأعرابي أو قال غبره فقال: يا رسول الله تہدم البناء وغرق ا مال فادع الله لناء فرفع يديه فقال: 
اللهم حوالینا ولا عليناء فیا يشير بيده إلى ناحية من السحاب إلا انفرجت وصارت المدينة 
مثل الحؤبة (أي مثل فرجة فی وسط السحاب) وسال الوادي قناة شهرًا وم بجئ أحد من 
تاس02 سی ا زار (أي ار الفزیز)4 ب 

٩‏ - تکشر الطعام: 

فعن جابر بن عبد الله يكنا قال: ما حفر الخندق رأيت بالنبی 392 حصا شدیدا (أي 
هزالاً من قلة الطعام) فانکفأت إلى امرأتي فقلت: هل عندك شيء؟ فإني رأيت برسول اللہ کل 
خصّا شدیداء فأخرجت إل جرابًا فيه صاع من شعبر ولنا بهيمة داجن فذبحتها وطحنت 
الشعیر ففرغت إلى فراغی وقطعتها ئي بُرمتھا (ومي إناء للطبخ) ثم وليت إلى رسول الله كي 
فقالت: لا تفضحنی برسول الله هة وبمن معه (أي لا خبرہ بالوليمة علانية لان الطعام لن 
يكفي کل ا حیش) فجتته فساررته (آي کلمته سزٌا) فقلت: يا رسول الله ذبحنا سبيمة“لنا 
وطحنا صاعا من شعير كان عندنا فتعال أنت ونفر معك. 

فصاح النبي بلا فقال: یا أهل الخندق إن جابرًا قد صنع سورًا (أي ولیمة) فجي هلا بهلکم 
(أي هلموا مسرعین) فقال رسول الله كَلِ: لا تنزلن پُرمتکم ولا تخبزن عجینکم حتی أجيء. 
فجنت وجاء رسول الله اة يقدم الناس حتی جثت امرأتي فقالت: بك وبك فقلت قد فعلت 
الذي قلت فأخرجت له عجینا فبصق فيه وبارك ثم عمد إلى برمتنا نبصق وبارك ثم قال: ادع 

یقاس رالقعي من اقب فرط ماف تس بط الد را خی ازج 


وانحرفوا (لي مالوا عن الطعام» وان برمتنا لتغط کا هي وان عجیننا لیخبز کیا هوة” . 


: )٤٤٤١( ومسلم‎ .)۸۸١( البخاري‎ )١( 
: (TA ۰ ۰( البخاري (4۳ ۳۷) ومسلم‎ )٢( 


زرووا ادك ان 


ایک 209ھ" ټوا 27 اق لاک الا نا 


ا ا لہا 2 م ا AEE‏ وی UES HFSS‏ بح 2218010 
ْ8 7 +" کت لن E‏ 2 کے قا ےک ال اسا اس سیا 3 لیا سه اا سو ونا و 2 عو ساوح 1 
ای SSÊ‏ و 2 ای اض FN‏ كارا په د یں پا ا ا ںا واس نا ا و ا FTES‏ 27 


جرد دو ري 

فقد تنبأ النبي و2 بکثیر من الأشياء التي تحدث في الستقبل» وقد وقعت كا أخبرنا تماما 
وهذا دليل على أن الله كك أطلع الرسول يل على آمور غيبية. 

من ذلك ما روي عن أي هريرة أن رسول الله کل قال: ( لا 7 تقوم الساعة حتى تخرج نار 

من أرض ا حجاز تضيء أعناق الابل ببصرى»'. 

قال ابن كثير في تاریخه: اثم دخلت سنة أربع و سین وستمائة فیها کان ظهور النار من 
آرض ا حجاز التي أضاءت ها عناق الابل ببصری: كا نطق بذلك الحديث التفق عليه» وقد 

ی ذللك الشیخ الامام العلامة ا حافظ شهاب الدین آبو شامة القدسی في کتابه 
الذيل وا سے واستحضره من کتب کثيرة وردت متواترة إلى دمشق من الحجاز بصفة آمر 
هذه النار التي شوهدت معاينة» وكيفية خروجها وأمرها.. 

وملخص ما أورده أبو شامة أنه قال: وجاء إلى دمشق كتب من الدينة النبوية على ساكنها 
أفضل الصلاة والسلام» بخروج نار عندهم في خامس جادى الآخرة من هذه السنةه وكتبت 
الكتب في خامس رجب؛ والنار بحافاء ووصلت الكتب إلينا في عاشر شعبان ثم قال: بسم الله 
الرحمن الرحیم؛ ورد إلى مدينة دمشق في آوائل شعبان من سنة أربع و خسین وستهائة كتب من مدينة 
رسول الله يكن فيها شرح أمر عظيم حدث بها فيه تصديق ما في الصحيحين من حديث أي هريرة. 

قال: قال رسول اللہ 345: الا تقوم الساعة حتى تخرج نار من أرض الحجاز تضيء ها أعناق 
الإبل بنصری» فأخبرني من أثق به تمن شاهدها أنه بلغه أنه کتب ہتےاء على ضوتها الكتب. 

قال وکنا في بیوتنا تلك الليالي» وكان في داز کل واخد منا سراج» وم یکن ها حر ولفح 
عل غظمهاء [نا كانت آية من آنات الله كك)". 

وقال الذهبي: «آمر هذه النار متواتر» وهي ما آخبر به الصطفی صلوات الله عليه وسلم 
حيث يقول: الا تقوم الساعة حتى تخرج نار من أرض الحجاز تضيء لما أعناق الابل 
ببصری»» وقد حكى غير واحد تمن كان ببصرى في اللیل ورأی أعناق الإبل في ضوتها»'"' 


0 


کو 





(۱) البخاري .)1٨٨٥(‏ ومسلم (0175).. 

(۲) أي کتاب ذيل الروضتين. لاي شامة؛ وهو من العلیاء الذين عاضر وا هذه الو اقعة التاريخیة. 
(۳) البداية والنهاية (۲۱۹/۱۳). 

() تاريخ الاسلام (4۱۸/۱۰) . 


حول النبی 392 رواجه وحيانه ورسالنه 


فيه رت با و کے کے ای ال ا O28 SHAS‏ ۱+ 210 18 يلیه 


سے سس 
ا لايس و اپ په سو 1 و پا ہے ایا پاټا 


او ده لے 3ے 
اع ا ا و ا و ا یا و ای ا ا ا ا اع وا او وا وا ا وا جا وچ ا 


-١‏ شفائه لبعض الرضی بإذن الله: 

فقد مکن الله رسوله ول من شفاء بعض الرضی بغير الأسباب العروفة العهودةه فقد 
بصق رسول الله اة في عين على بن أبي طالب ودعا له بعد أن اشتکی من عینه. فشفیت بإذن 
اه رخا جلك فى شرو فيد © 

ورد رسول الله ا کین اده ن الان ملق إل موض تا عد ما سالنت بقل عن 
فأخذها في كفه الكريم وأعادها إلى مقرها فاستمرت بحاها وبصرهاء وكانت أحسن عينيه 
راحدصار کات لا ترمد [ڈا رمدت الا چرخ وکان ذلك فى غزوة ار 

۲ - خصاله وصفانه ومکارم آخلافه التي لا تکون إلا لنبي: 

فمن أكبر الادلة على صدق نبوة الرسول وه هو شخصية الرسول نفسه وما تحلی به من مکارم 
الآخلاق وحسن الخصال وجمیل الخلال» حیث بلغ النبي تا درجة من الکمال البشري في حسن 
لصفات والأخلاق لا يمكن أن تکون إلا لنبي مرسل من عند الله فقد بلغ اعتنائه با خلق درجة 
تعلیل رسالته وبعثته بتقویم الأحلاق وإشاعة مکارمها» والعمل على اصلاح ما آفسدته الجاهلية 
منهاء فقد جاء في ا حدیث الشریف عن النبي اة أنه قال: «إنها بعت لامم صالح الا خلاق» ". 

وجعل رسول الله ول آکثر السلمین ظفرّا بحبه والقرب منه مجلسّا یوم القيامة هم الذین 
حسنت أخلاقهم حتی صاروا فیها أحسن من غیرهم. 

ففي الحديث الشریف عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أنه سمع النبي وق یقول: 
«ألا أخبر کم بأحبکم إِّ وأقربكم مني مخلسًا یوم القيامة فسكت القوم فأعادها مرتین أو ثلاثا 
قال القوم: نعم يا رسول الله قال: أحسنكم خلقًا»” ". 

ويكفي في ذلك شهادة الله تعالى لرسوله الكريم 85 بحسن ا خلقء فقد جاء في القرآن 
الكريم في وصف النبي قول الله تعالى: « ون لح عَظیم 4 [القلم: .]٤‏ 

وصدق القائل إذ يقول في وصفه كَلية: 


(۱) البخاري (۲۵ ۳). 

(۲) سبرة ابن هشام (۲/ ۸۲ وابن سعد (۱/ ۰۱۸۸ وسير أعلام النبلاء (۲/ 6۳۳۲ والبداية والنهاية .)۳٣٣ /٦(‏ 

(۳) آخرجه أحمد (۸0۹0) من حدیث أي هريرة اة وسنده صحیح قال اغیٹمی في الجمع: رواه أحمد ورجاله 
رجال الصحیح؛ وصحح العجلون سندہ في کشف الثفاء وصححه الالباتی في صحیح الجامع )٩(‏ ۲۳). 

)٤(‏ آهد )٤٤٤٤(‏ وسنده صحیح. قال ال ھیٹمی: إسناده جيد» وصححه الألباني في صحیح الترهیب 
والترغيب ( ٠‏ +). 





ر مر 
الو مت 3 لهاد 
AO. 3‏ 0۳220 7 


لو ل تقم دينالقامست وحدها ات ىء و 
ولله در القائل: 


بلغال عم لابكاله كسسشف السسدجی بجاله 
ت یسم خعصاله و تا وال 
۱ والحديث عن أخلاق النبي َة وشائله وخصاله الجليلة يطول جذا بما لا يتسع له المقام» 

حیث آفرده الصتفون بالتصیف فى كب و مصنقات لت 
۰ الا یتعارض وجود هذه المعجزات مع قولہ تعالی: وما متا أن ترس ینبل أن 

کلب ا 7 tani‏ 

القصود بالایات المذكورة فی هذه الاية هو: آیات حددة طلبها الکفار وجعلوها شر طا 
لایمانهم» وجرت ستة الله وحکمه أن الکفار إذا طلبوا آیات محددة واستجاب الله لطلبهم ثم 
کفروا رغم ذلك» أن ينزل الله بهم العذاب. فلم يرسل الله هذه الآيات التي طلبها کفار مكة 
لعلمه أن سیکذبون بهاء وبذلك سيحق عليهم العذاب. 

فعن ابن عباس لا قال: «سأل آهل مكة النبي ية أن يجعل هم الصفا ذمبّاه وأن 
ينحي الجبال عنهم فيزدرعوا (أي يزرعوا). 

فقيل له: إن شئت أن تستأني بهم (أي تمهلهم) وان شئت أن تؤتيهم الذي سألواء فان كفروا 
1 تسود قال: لا بل أستأني بې فأنزل الله 8 هذه الآية: وا معن أن 
یل یات لا أن كد ب پا لا وُو نوا کعود لاق مره 4(الاسراه: ۱۱۲۵۹ 

فالاية لا تنفي وجود معجزات وآيات دالة على نبوة الرسول كيلك ولكن 3 بک 
آیات معينة طلبها الكفار فلم یستجب الله لهم رأفة بهم. 

فمعنی الایة كا قال القرطبي ونقله عن قتادة وابن جريج وغيرهما: «وما منعنا أن نرسل 
بالایات التي اقترحوها إلا أن یکذبوا بها فیهلکوا کا فعل بمن کان قبلهم..فأخر الله تعالى 
العذاب عن كفار قریش لعلمه أن فیهم من یؤمن» وفیهم من یولد مؤمنٌاه ". 





(۲) أحمد (۲۲۱۷) وصححه الألباني في صحیح السرة النبوية (ص١٥۱).‏ 
(۲) تفسبر القرطبي (۲۸۱/۱۰). 
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اضسواب: 

ادعاء عدم وجود آدلة على التحريف في القرآن ادعاء لا يصدر الا عن كذب أو جھل: 
فالادلة على وقوع التحريف بکل أنواعه موجودة في القرآن ومن الأمثلة على كل نوع منها: 

-١‏ تحريف التبديل: 

قوله تعال: ادن هادوا رفون رت کلم نمو او ضِعِدءوتَفُولُورسمِمْنَاوَعَصَيْنَا € (ساه: ۱1٩‏ 

وقوله تعالی: ریت اين حاورا سقعوت إلحكذب سمعوت لموم 
يد ره کب یت 4 # [ الاندة: 6۱]. 

وقوله تعال: اَفَلمَمُونَ أن ونوا لک وود کان فَرِينٌ مهم مِنمَمُونَ کلم ألو شُرّ 
َرَقُونَهء من بد ماع وه غور 14 البغرة: ۷ 

۲- مریف الزیادة: 

قوله تعال: # هويل ین بيو کب بو يله عدا ين عند و ینوا 
بي تماق لا ول لم ابت بي وو له ميو نره ۰ 
۳- مریف الانقاص (الحذف): 

سه کے هڅه 6 


قوله تعا ی: #وماقد هدروأ روا الله حمق فد رهن قا لوا ما آئزل ام عق عل بسر من شی وقل من اَل السب 
مز و رو ہے7 


ی جا يف حم ور 07 هی للا موه ر اطیس دوفو ن كديا . [الأنعام: .]٩۱‏ 
٤‏ ی الل ورن )اوه 
وله تغان: لومت ای کاو ستعوت لِلحزب سور تور 


کی کر فاد و الا ماګ Ka Ea‏ 


رہ ے گر س 


وقوله تعالى: من لیب هادو يحرفون الکلم عن مواضیه. وَیفولُونَ يمنا 
وعصبہ عَصلنا #[المائدة: f‏ 
قال :ابی تر ای اول رة عل غير تاویله: ویدار تەم بعد ها عقلر و۶ 


رص ے ير ۶ 


وقال أبو السعود: رفون الم عَن مواضوهء 4: «الافتراء على الله وتعيينٌا للکذب 






۱ خول تحریف اورا سالد پا 
SE: 09 ١‏ یگ 0 کا ا 0 


الذي سمعه السامعونء او ویزیلونہ سي وضعه الله تعال فيها اما 
لفظا بإعماله أو تغيير وضعه وإما بمعنی مله عل غير المراده!"". 
٢‏ هل يؤمن المسلمون بالتوراة والإنجيل رغم تحریفھما؟ 

اخسواب: 

ما یمن السلمون هو التوراة التي آنزلت على موسی» والإنجيل الذي آنزل على عيسى. 
ولیس با حرفه ا محرفون: وتلاعب فيه الزورون کذبا على الله ورسله. 

وعلى سبيل ا ثال الإنجيل الوجود الآن لا یعتقد النصارى أنه نزل على السیح أصلاً؛ بل 
یؤمنون أنه کتب بعد موته ‏ بحسب اعتقادهم » أما المسلمون فيؤمنون بإنجيل أنزله الله على 


المسيح» ولیس بإنجيل يوحنا ومتی ولوقا وبولس. 
والإنجيل الذي يؤمن المسلمون كذلك هو الذي یو جد فيه التبشير بالرسول محمد يلب ىا 
جاء في القرآن: 


« الین ینوت الرُول ال الات - يې دوه مَكْنُوًا عِندَهُمَ في التَوربدةٍ 
والانجیل بارش و يه عَن کر ول لثۂ کت د درم 
َو اتيك يت عم بش شم با ی كانت یس ماب 
وعزروه وتصروہ ا ار رل مه ا ك هم لْمُفلحومتَ 4 [الأعراف: ۱۵۷]. 

حم یو ان وت میک ال در و رهم رک سید ُو فلا 
من الله وره ايتا ف مهم زر لت مكلو فار مه 0 
کر 2 SESS‏ مو کل سوقدء يه يمج الا لخب لمع يې الكفار وعدا 
لذن ءامنواً وَعَیلوا لمحت منہم مَغفرة وجرا عظیعا 4 لت :4[ 

e‏ و ان أنزها الله 
ویژمن بها الیلمون "۳ 
۳ كيف یسمد اللہ بتحریف کتبم ؟ 

ا هشواب: 

إن الله يسمح بوقوع الشر كنوع من الابتلاء والاختبار للناس. 


)۲( يجدر + هنا إلى أن هذه اف رغم تحريفها ما زالت تحتوي على بشريات بالرسول محمد ہچ 





EN AU‏ 1 ا لل 

: 7 2 سس ر 
2 مه هدد د ده کله ده د دنه شه دنه دد ده د dea‏ 
SANS‏ الكو ا زی واج اع ا ا 30ا ARAS‏ اع ا ام داع و وچ ور چم اع وپ سام 


فعلى سبيل الثال لقد سمح الله بقتل الانبیاء» وسمح بوجود الكفر» وسمح بوجود 
الشيطان الذي يدعو الناس للکفر صباح مسا وسمح بأن يسبه الکفار ؤيستهزثون بکنبه 
وآياته ورسله» ويقتلون أولياءه وهدمون بیوت العبادة» وسمح لبعض الکفار بوطء الصاحف 
ووضعها في النجاسات...إلخ. 

فكل ذلك يحدث بإرادة الله الكونية لحكمة اختبار الناس وابتلائھم؛ أما إرادة الله الشرعية 
فهي تحرم هذه الأفعال وتعدها جريمة سیلقی فاعلها أشد عقوبة في دار الحساب والجزاء. 
- ولماذا لم يحفظ اللہ التوراة والإنجيل كما حفظ القران ؟ 

اشوابټ: 

أولاً: لم يتعهد الله بحفظ التوراة والانجیل بل ترك هذه الهمة للبشر كنوع من التکلیف 
والاختبار هم وآخذ عليه العهد ببیانه للناس وعدم کتيانه لكنهم خانوا الامانة وم يحفظوا 
الکتب بل حرفوها. 

جر الله کو ال أوثرا الكتب تک لا ولا کشو دوه ورا 
ظهورهه واک شيراب مک وق مايقو رک 14 آل عمران: ۱۸۷]. 

أما القرآن فقد وعد الله بحفظه ول پترك هذه الهمة للبشر بل استخدمهم فيهاء قال 
سبحانه: 8# إا من رلا ادوا لسوت € [الحجر: ۹]. 

ثانيًا: القرآن له خصوصية عن كل الكتب التي آنزها الله وهي أن القرآن هو خاتم هذه الكتب 
ولن يأتي كتاب بعده» فلو حرف القرآن فسيعيش الناس في ضلال إلى يوم القيامة» لکن بقية الكتب 
عندما وقع تحريفها جاء بعدها كتاب يصلح ما أفسده المحرفون» فعندما حرفت التوراة جاء 
الإنجيل مصلځاء وعندما حرف الإنجيل جاء القرآن مصلحًاء فإذا حرف القرآن فكيف سيكون 
الإصلاح وهو آخر الکتب: والنبي محمد وا هو آخر الأنبياء وخاتمهم فلا نبي آخر بعده؟ 
0- هل وقع ظلم على اليهود والنصاری بسبب تحريف كتبهم وعدم تحریف القران؟ 

اابواس: 

الیهو د والتصاری فریقان: 
-١‏ الحرفون من رجال الدین وغیرهم وهؤلاء لا حجة شم بعد أن شاركوا فی جريمة تحريف الکتاب. 
۲- التبعون: وهؤلاء إما علموا بالتحریف وسکتوا عليه واتبعوا آحبارهم ورهبانهم فهو لاء لا 

حجة هم آیضا؛ وصدق فيهم قول الله تعالى: # ادوا آخب‌ارهم ورهب‌تهم 


هه ری نيا ھا 8 
حول تحریف النوراه والإنجيل 
را هه شد ای لا ناف تغل نوت SAISON‏ 28 نان اکور اور اک 0 210111010 
RRS 0 SS SIS 1405‏ ای 9 OP‏ ا ا 


راا تن دربب الله َال ان مریم وما آمروا إلا ین را إلدهًا 

یال له ندال هوه ےلم عم ره اتوس ۳۹ 

وإما نایدا نجه ال وجو لال ابو الم فز سر ای دنوم ازمر ار نو 
بصيرة» ومنهم الباحث عن ا حق. 

لکن نقول إجمالاً أن من كان منهم جاهلا ولم یسمع بالاسلام وم يكن بمقدوره البحث ول تقم 
عليه ا حجة فهؤ لاء حکمهم حكم أهل الفترة» يختبرون يوم القيامة ومن نجح منهم يدخل الجنة. 

ولكن يجب التنبيه إلى أن من رحمة الله أن جعل آمارات التحریف واضحة ظاهرة في کتاب 
لیم متصبف الال باسك غو اق رمن اا 

۱- التناقضات العددية: 

مثاله: في سفر الملوك الثاني (۸/ )۲٦‏ نجد النص التالي: 

«كان أخزيا ابن اثنتين وعشرين سنة حین ملك. وملك سنة واحدة في أورشليم.واسم آمه 
عثليا بنت عمري ملك اسر ائیل». 

وني سفر آخبار الأيام الثاني (۲۲/ )٢‏ نجد نفس النص ولكن مع اختلاف عمر أخزيا: 

«كان آخزیا ابن اثنتين وأربعين سنة حين ملك» وملك سنة واحدة في أورشليم.واسم أمه 
عثليا بنت عمرى ملك اسرائيل ». 

والسؤال: کم كان عمر آخزیا جين ملك في آورشلیم؟ 

- الأخطاء العلمية: 

مثاله: يذكر لنا سفر يوحنا اللاهوتي (۷/۲۰) أن الارض ما أربع زواياء رغم أن الأرض 
كروية ولیس ها زوايا ىهو مقرر في الثوابت الغلمية: 

اثم متى تمت الالف السنة يحل الشيطان من سجنه. ویخرج ليضل الأمم الذين في أربع 
زوایا الأرض». 

۳-الکلام الفاحش الخادش للحیاء الذي لا يمكن أن يكون فی کتاب من عند الله. 

مثاله: وللاسف سنضطر لذكر مثال ‏ هو نقطة من بحر ولیساعنا القارئ إن جر حنا 
حباءه ېذه الكليات» ففي ع هد الإنشاد.(/1/ -١‏ ۳) تطالعنا هذه الکدات التي نوردها 
بغير تعليق منا: 


تم تا 





٠ 0‏ ۳ 0 0 0 ۷0 ال 7 ادا ېر 6لا ۱ 4 پمپ دزن 
د دغه 11 ده دي دنه در ده ده د تا 
7۶7 اکا 5 ار یی 1 2 په سے2 1 اا اه پت نا ا اس لانط ٩‏ رو CF]‏ و کہا امسا سی از ا0 اہ ا ضا ۳2 ايام 


اما أجمل رجليك بالنعلین يا بنت الکریمء دوائر فخذيك مثل الحلي صنعة يدي صتاع. 
سڑتك كأ مدورة لا يعوزها شراب غزوج؛ بطنك صبرة حنطة مسیجة بالسوسن؛ ثدياك 

کخشفتین تو أمي ظبیة». 

وا حقیقة أن دلائل التحريف کثبرة جدا تحتاح لمصنف مستقل لجمعهاء لکن ما نريد إبرازه 
هنا أن تحریف هذه الكتب لا بخفی على أي باحث منصف. 
7- كيف تحكوون على هذه الكتب بالتحريف وانتم لا تملكون النسخة الأصلية لها؟ 

السواتب: 

اولا: لو وجدت النسخة الاصلية فلا يمكن الحكم على الكتاب بالتحريف. وانما نقول 
حرفت بعض النسخ وتم اكتشافهاء لکن عدم وجود نسخة أصلية من لوازم الحكم على هذه 
الکیپ بالتحریف. 

ثانيًا: الذی أخبرنا بتحریف هذه الکتب هو الله ك الذي نزل التوراة والإنجيل وهو الاعلم و 

الثا: هل وجود النسخة الأضلية ضروري لإثبات واقعة التحریف؟ بالطبع لاء قان هناك 
طرقًا و آمارات كثرة لکشف التحريف» فلو آثبتنا حظأ أو تناقضًا واحذا فى هده الکتب فهذا 
دلیل دامغ على وقوع التحريف. وعلى أن هذه الکتب لیس من عند الله؛ لان الله تعالى لا یمکن 
آن تب تل ارس وصدق سبحانه القائل : # فلا ید کروں لقان وکام من عند 

را نج على تحريف هذه الکتب قائم علیها من داخلها» وهي أدلة با مثات بل ربا 
بالآلافه‌و لةك کان الأ ول بالساتل آن:یسال: ما أدلة التخریف؟ بدلا من سواله عن النسخة 





الأصلية التي أضاعها آجداده وحرفوها. 

خامسًا: التصاری آنفسهم لا يملكون النسخة الأصلية لکتابهم» وان کل ما لدیہم جرد ترجمات 
وقع فیها الاضطراب والاختلاف لا بین اللغات المختلفة فحسب. بل حتی بين النسخ الکتوبة بنفس 
اللغة» واختلاف الترجمات والنسخ وأخخطاؤها آمر لا يخفى اعترف به علماء اللاهوت آنفسهم. 






۱ ۱ یس وس ۱ 


-١‏ المسلمون يحتجون على حفظ القران بقولہ تعال: 7۰ ۳ لا جو رر ہیں 
الحجر: ۹ء والذكر هو التوراة والإنجيل. فكيف تقولون بتحريفهها والقران یقول إنھما 
محفوظان؟ 


اخسواب: 

الذکر تعني في اللغة كل فول أو کلام . 

وقد جاءت في القرآن لتدل على القرآن؛ مثل قوله تعال: ص والعرءان ذی الد € [ص: ۱]. 

کیا جاءت دالة على الکتب السابقة» مثل قوله تعالی: وَلَقَد اق ازور من ب 
آنک الاتَصَمتْهَاَادِىَ ال یموم 4 (الابياء:۰۰٠.‏ فالذکر هنا هو التوراة 

کف نکن سنافاق قول تعال: # لاغ راتا لد کرو لظو ۴4 

او ۳ إلى سياق مان اې تتحدث عن القران؛ فالسورة تبدأ بقوله تعال؛ 
#الر تک اب تاب وق رن مین . 

مسر ۶ قار اا ڈول مه لن پمجتون (رد) أو ما 
لیا چگ كت یع اشرو © ما پیل الملتهكة الا لی رما کر زد 
رین 4 [الحجر: ۸-1] فالایات تتحدث عن الرسول محمد ية وتذکر آنه الذي نزل عليه 
الذکر» وتذکر اتہام الکفار له بالجنون. ومطالبتهم له بآن یأتبھم بالملائكة. 

ثم جاء قوله تعا ی: # اشن رات لو کرو لظو 4. 

فالسیاق یوضح بلا شك أن الذكر هنا هو القرآن لا غير. 

ثانيًا: تقدم ذکر الآيات الدالة على وقوع التحريف في التوراة والانجیل ما يدل على أن هذه 
الكتب ليست هي المقصودة هنا. 
۸ كثيرا ماجاء في القرآن انم تصديق الذي بين یدیم أو مصدقًا لها بين يديه. فمل يدل ذلك 

على صحة الإنجيل والتوراة الذي كان بين يدي الرسول ع؟ 

ا د4واب: 

معنى بین يديه هنا: أي ما قبله» ولیس معناها التي یمسکھا بيديه. 





)١(‏ مفردات آلفاظ الفرآن (ص۳۲۸). 


رر 5 1 ٣‏ 1 4 اس اوہ 
INAS 02 ۹ 2 7‏ 






قال اين کثبر: شیک ات ما بے رک یکیو 4. أى: بر الکتب ادمه 
وقال ابق حاشور: «والرادابما پین یدیه ما سبقه وه و كناية عن الستبق؛ لان السایق يء 
قبل السبوق ولا كان كناية عن السبق لم يناف طول المدة بین الكتب السابقة والقر آن»! زا 
۰ ممايدلعل هذا المعني قوله تعال: ول کب ری( لا ايه الال من بین ید یه ولا 
له تال من مک کی € [فصلت: 1۲-۱ ]. 
مه اس ما لس و اه 
الزمان كله أي لا يتطرق إليه الباطل من جميع جهاته... وجواز أن يكون العنی: لا يأتيه الباطل 

و انا سی باب اگ طس آموي ا 7 

۹ فما قولکم في قولہ تعالی: مس ْم مَمَكُم ٩٢‏ 
اواب 
في قوله تعال: ۳ یا الین ووا الكتنب اموا ما نا مص رقا مگ € [النساء: ٤٤٢‏ 

یأمر الله اليهود والنصارى باتباع ما جاء في کتبهم من البشارات بالرسول محمد ګل وذلك بالایمان 
بالرسول والقرآن واثباع دینہء وکانت هذه البشارات لا تزال في گتبھم: وهذا لا ينفي وقوع التحریف 

فی أجزاء أخرى من هذه الکتب فالفرآن مصدق هده البشارت ولیس مصدقا لکل الکتاب: 
قال آبن کشر: ایقول تغال آمرا ال الکتاب بالایمان با آنزل على رسوله محمد كله من 

الکتاب العظیم الذي فيه تصدیق الا خباز التي بایدییم من البشارات» . 

۰ هل القران مجرد ترجمة للكتب السابقة بدلیل قولم تعالی: ِب فلت .ات 4 
[نصلت: ۲۳ ؟ ووعنی فصلت: ترجمت. بدلیل قولم تعالی: ور جعاته ورانا میک لقالا 
ولا فسات ايان € (فصلت: ۲44 
الات 
فصلت آی: وضحت وبینت ولیس ترهت 
قال ابن منظور: «کتاب فصاناه له معنیان: أحدهما تفصیل آياته بالفواصل. وا معنی الثاني 


)٠( 


(۱) تفر ابن شر (۱۹۸/۱). 

(۲) التحریر والتنویر (۱/ ۱۲۲). 

(۳) روح العاني (۱۹۱/۱۳). 

.)۷ ۱۸ /۱( تفس ابن کثٹر‎ )٤( 

)٥(‏ روح العاني (۱۳/ .)٤٤١‏ مفردات آلفاظ القرآن (ص1۳۸). 


٩‏ حول تعریف التوراة والانجیل 


يه ا 0 101 SULA RSE‏ 080 نه اه وات اج اج eat LN‏ 20 0اد 
| سا ےا 


دای ا و SASL‏ ورو رور چا زوا SERS‏ مها پک موا پا و یپا ای اتی وپ وا 2 
ق فصلناه: بيدا« 

وعل هذا فمعنی قوله نعال: ولو ملك فا ال رل شوت اء أي لو نزل 
اوه بت ااا و فا میت رف را 
هلا بینت ووضحت لنا معنی هذا الکلام الذي لا نفهم معناء!". 

۳ كيف پاور اللہ ۳۹ امو سنوي ا اہین و # ولک آهل 

الإ نیل يمآ ارلا لله فیه و ومن لتم اا URYAN‏ ف هم لفوت . 

ال نوات 

هذا آمر هم بتحكيم ما نزل الله فيه من الایمان بالنبی كله 

قال ا 0 «قيل هذا در انیا مد اف في الإنجيل وجوب لان ما" 

وقیل: «أي: وامرندالتصاری أن محکموا با أنزله اش ضط ' ala‏ ا 
حين نزل علیهم الانجیل أن حکموا بما آنزله الله فیه. 

۲ كيف وصف القرآن انم مھیون على هخه الکتب وهي محرفۃ؟ ومعنی مهیون اي حافظ لها 

اخسوات: ۱ 

ی قوله تعال: ل ور لالب ال مُصَذِقً لما مک بو ین السوتي 
ومهییتا مد ۹ معنی (مهیمنا): أي شهيدًا على الکتب السابقة (لا الکتب الحرفة) أا حق 
من عند الله آمینا علیها حافظا هاء بمعنی أنه يثبت ماکان فیها من الحق» وينفي ما حرفه 
الحر فون ونسبوه زورًا و کذبا لله ورسله. 

فا آخبرنا به القرآن عما جاء في هذه الکتب فهو الصدق, وما جاء في هذه الکتب الما ما 
في هذا القرآن فهو باطل. 

اقال ابن جريج وآخرون: القرآن أمين على الكتب فیما إذا آخبرنا أهل الكتاب في كتابهم 
بأمرء إن كان في القرآن فصدقواء وإلا فكذيوا»” ©. 


.)۵۲/۱۱( لسان العرب‎ )١( 
,٦٦٦ص انظر: زبدة التفاسير‎ )( 
.)۲۰۹ /٦( تفسير القرطبي‎ )۳( 
.)۳٣۹ /۸( تفسير الطري‎ )٤( 
.)۳٦٣ /۸( تفسير الطري‎ )٥( 


۳- گیف تكون التوراة محرفۃ وقد اور اللہ ہتحکیوھا في قولم تعالی: ‏ انا ارلا رده 
فيا هکی وود کم يها اي اَن سمو ریت ادها الب ولاز 
ہما استحفظوا من 5ت أنه واا عَليه خُبَدَآك € اناد .)٤٤‏ 

ا حخسواب: 

القصود في هذه الاية أن التوراة التي أنزها الله على موسی کان فیها أسنباب المداية والنورء 
وقد أنزها الله لیحکم بها موسی وکل من بعث من بعد موسى من الأنبیاء الذين جاءوا مقرين 
لشرعه موافقین له.فیه, وقد جاء القرآن موافقًا لعقيدة التوحید التي كانت في التوراة ‏ قبل أن 

تحرف ولكنه جاء بشریعة آخری نسخت کل الشرائع السابقة. 
و(الذين آسلموا) هم الأنبياء وأتباعهم من لدن موسى إلى زمان عيسى علیھم| السلام؛ 

لان الأنبیاء كلهم مسلمون. لا نېم (أسلموا) آی: خضعوا وانقادوا لأمر الله فيم بعثوا به > 

ولیس القصود أن بحکم السلمون بالتوراة بعد نزول القرآن» لأن القرآن ناسخ لشريعتها. 
وقد قال رسول الله :الذي نفسي بيده لو أن موسی كان حیّا ما وسعه إلا أن يتبعني»” '". 

١‏ كيف تكون لتوب محرفۃ وگ أن فيها حك اللہ في قوطه تعلى: ( وَيتَ بک و 
لہا شک شوت مب دل ك میک الم #اللسدم؛]. 
اج وات: 
ليس المقصود أن كل ما في التوراة وقت نزول الاية کان حك لله؛ بل القصود بحكم الله 

الذي في التوراة هو الرجم خاصة "وهو ل یتم تحریفه. 
فعن البراء بن عازب قال: «مر على النبي ييا ببهودي محمًا جلوذا فدعاهم جر فقال: 

هكذا تجدون حد الزاني في کتابکم قالوا: نعم» فدعا رجلا من علمائهم فقال: أنشدك باه الذي 

آنزل التوراة على موسی آهکذا تجدون حد الزاني في کتابکم قال: لاء ولولا آنك نشدتني بهذا لم 
أخبرك» نجده الر جم ولکنه کثر في آشر افنا فکنا إذا أخذنا الشریف تر کناه؛ وإذا أخذنا الضعیف 
آقمنا عليه الخد قلنا تعالوا فلنجتمع على شيء نقیمه على الشریف والوضیع فجعلنا التحمیم 





(۱) تفسير القرطبی (۹/ ۱۸۸). 

(۲) أحمد (۱4۱۲۳) وحسته الألبانی في إرواء الغلیل (۱۵۸۹). 

(۳) تفسير الطبري (۸/ ۳۳۷) القرطبي (7/ ۰۱۸۸ وکا ورد في صحیح مسلم (۳۲۱۱): وانظر آسباب 
النزول رض ۱۲۱۰) 


۱ ۱ حول تحریف التوراة والإنجيل 
وا جلد مکان الرجم: 
فقال رسول الله ا: اللهم إني أول من أحيا آمرك إذ آماتوه فأمر به فرجم. 
فأنزل الله ن: تايها اليَسُولُ لا نک الس سرغون فى الکفر 4 إلى قولہ: 
ان آوتیشم هد دوه ۲۸4 . 
فنحن لا نقول أن کل ما في التوراة حرف من الالف إلى الياء» بل کثبر منه حرف وبعضه 
لیس حرفاء و کان حکم الرجم ما حرف. 
0- كيف ینور اللہ بالزيمان بالکتب السابقۃ رغم تحریف‌ها؟ کما في قولم تعالی: انوا بان 
ورسوله. وا لکک الک تَرَلَعَلَ رسو لوال کب الق ال من بل 4 (الساه:۱۳۱]. 
ا لسواب: 
ما جاء في الآية هو الامر بالإیمان بکل كتاب أنزله الله من قبل لی أي نبي» ونحن نؤمن 
بک کتب اه ای اجا و کی نومن كر ارسله. ظ 
تال الله تعالى: عم ولآ انل الب بن یہ ومون کل ام میک 
وب ورس له لا نفرف بسک اعدم مل 4 [البقرة: ۲۸۰]. 
والإيهان الاجمالي يعنى مثلاً آنتا نؤمن أن هناك کتابا آنزله الله على موسى هو التوراة» وکتابٌا 
أنزله الله على داود هو الزيور» وکتابا أنزله الله على عيسى هو الإنجيل» ونؤمن أن هذه الكتب كانت 
حا من عند الله ولكنها ضاعت وحرفت ول يفلح اليهود والنصارى في صيانة هذه الأمانة التي 
کلفوا بحفظهاء وأمروا بإقامتهاء نؤمن بذلك على سبيل الإجمال وان لم نعرف کل تفاصیله. 
- وما المقصود بقولہ تعالی: ا وفو لوا اماپا آزۍ أ إا ورا ۲4 
اللحواب: 
القصود أننا نؤمن ہما أنزل من الحق في التوراة» ولا نؤمن با حرفه المحرفون. 
قال رسول الله :١لا‏ تصدقوا آهل الكتاب ولا تكذبوهم وقولوا: آمناب) أنزل إلیناہ'''. 
قال ابن حجر: «قوله: (لا تصدقوا أهل الكتاب ولا تکذبوهم) أي: إذا كان ما يخبرونكم 
)١(‏ سسلم (۳۲۱۲). 


.)4۱۵ /۵( تفسير القرطبي‎ )٢( 
.)1815( البخاري‎ )۳( 


لوو اك چاو درا الها 


تلاوط لات بای تو بپناف و ال پوت ا ا لد هه كه لیا کا ده له اد لکنا 9511 E‏ ره 


کیک زی سن PEG‏ یم ا ا ا پچ مو ںا ا يه وني سار لال ان ال وا و اپ ام 

به محتملاً؛ لئلا يكون في نفس الأمر صدقا فتكذبوه» أو كذبًا فتصدقوه فتقعوا في ا حرح. 
ول پوه المي عن تکذیبهم فیا وره خلافه» ولا عن تصديقهم فیا ورد شر عنا پوفاله: نبه 

على ذلك الشافعی» ' 

۱ وكيف رکون لتورھ وقانجیل محرفین ویأہر اللہ راقامتھما کوا في قولہ تعالی: لب 
اننب لسع ګن شی و سم ره | ر2 وال يلوم انز کن ويک [المائدة: .]١۸‏ 
اسسا 
إقامة التوراة والانجیل في هذه الآية تكون باتباع ما جاء فیھما من الأمر بالایمان بالرسول 

محمد ا واتباعه وحکيم شر عه. 
قال القرطبي في تفسير هذه الایة: «أي لستم على شئء من الدین حتی تعملوا بها في 

الکتابین من الإیمان بمحمد بث والعمل با يوجبه ذلك منها» ". 

۸ فون هم المقصودون بقوله تعالی: ۳ انتم الككب يتو حق تلوتو ارک 
لو ياوه © [البقرة: سسسسپ اا فکیف تتهوونهم بالتحريف؟ 
اغسواب: 
التصودون هم أصحاب النبي كه إذا کان الکتاب في ال ية هو القرآنه ویدخل في ذلك کل 

کتاب أنزله الله وویکون من یتلونه حق تلاوته هم أتباع الأنبياء الذين آمنوا برسالتهم الحقة £ 

وبدخل في ذلك آیضا آمل الكتاب الذين آمنوا بالنبي الق لا وجدوه في كتابهم من التبشیر به. 
قال الطبري: «تأویل الآية: الذين آنیناهم الكتاب الذي قد عرفته یا محمد وهو التوراة فقرءوه 

واتبعوا ما فيه فصدقوك وآمنو بك وبها جثت به من عندي» أولئك الذین یتلونه حق تلاوته؛ ". 

۹- وكيف يكون التوراة والانجیل محرفین ویأمر اللہ المسلمین بسوال أهل الكتاب واخذ 
العلم منهم کما في قولم تعالی: وم تست من فلك ال رجالا نویه ج انیم فسکلوا لوا 
آهل ال وان شتو لامامی ن € [النحل: ۳ ]۴ 
توالت 
قال الواحدي: «نزلت في مشركي مكة» آنکروا نبوة محمد ها وقالوا: الله أعظم من أن 


(۱) فتح الباري (۸/ ۱۷۰). 

(۲) تفسير القرطبي /٦(‏ ۲۵). 
(۳) تفسیر القرطبي (۲/ .)٥٩‏ 
)٤(‏ تفسبر الطبري (۲/ ۷۲۳). 


یې ف چو 00 . 
حول تحریف التوراة وا دجیل 
کت ان ROAR‏ نا ۶5 لاد 2100 9 HLA‏ وا بل Sa‏ ا N‏ پر کے 2و ات ا6 اکا 
س0 ا وه ار دو می 
2 اتا و 9 ASRS‏ نا ASG ARIS 0۳ E OF‏ یں سی و ا ا ا ۳ AST‏ 


یکون رسوله دشر ون 19 
فالذين أمروا أن یسألوا أهل الكتاب هنا هم كفار قريش» الذین آنکروا أن يكون هناك 

أنبياء ورسل رجال من البشر. 
والسؤال الطلوب توجیهه من کفار فریش 110 أهل الکتاب کان في نقطة محددة وهي: هل 

767 ری مت 
ولیس هذا تعدیلا هم بإطلاق؛ بل أمُر الکفار بسؤاهم لام كانوا يصدقون أهل الکتاب؛ ولان 

أهل الکتاب لا يمكنهم إنكار أن الأنبياء من قبل کانوارجالاء وبذلك تقام احجة على الكافرين 
فالسائل هنا هو كفار قریش لا السلمون» والسوال كان في نقطة محددة وليس الأمر 

بسؤالهم في كل شیء؛ بل في شيء لا يمكنهم إنكاره کا وضحنا. 

۰ الكتاب المقدس كان قد انتشر بملایین النسخ وبلفات العالم الوعروف. فکیف تر 
التحريف نکتاب منتشر بين الشعوب وبلغاتها المتعددة وهي متفقة ومتشابهة على 
الرغم من كثرتها فلو حرفت الفاظ اللسخ نظھر ذلك في بعض النسخ؟ 
الج سواب: 
ادعاء تشابه النسخ وتطابقها آمر غير صحيح لوجود الاختلاف في تلك النسخ من ناحية؛ 

واختلافها في عدد الأسفار من ناحية أخرى. 
فنسخة الكاثوليك مثلاً تختلف عن نسخة البروتستانت في عدد الأسفار حيث تزيد 

النسخة الكاثوليكية على النسخة البروتستانتية بسبعة أسفار يطلق عليها اسم (الأبوكريفا). 

وهذا ۽ سک می او سیر سار لهو چ 





لفقرة السابعة من الاصحاح ا امس من رسالة یوحنا الأولى والتي جاء فیها: «فإن الذين 
پشهدون فی السماء هم ثلاث الاب والکلمة والروح القدس وهؤلاء الثلائة هم واحد». 


(۱) أسباب التزول (ص ٤‏ ۰)۲۳ وانظر : تفسير الطبري /١5(‏ 1/5). 
(۲) تفسير ابن کٹ (۲/ ۸۸٨ ٥‏ 
(۳) الکائوليك والبروتستانت والارئوذکس هم آشهر فرق النصارى. 





فقرة دخيلة 
ليست من التن وبالفعل لقد تم حذف هذه الفقرة الزيفة من الترجمة الرهبانية اليسوعية 
الطبوعة سنة ۰۱۹۸۲ ومن التراجم الكاثوليكية العربية الحديثة» وتم حذفها من الترحمة 
الفرنسية السکونية» ومن التر مات الغربية الحديثة. 

الا أن البروتستانت ما زالوا يطبعون هذه الفقرة ضمن الترجمة العربية للکتاب القدس» 
وهنا نتساءل أي النسخ صحیح؟ وهل هذه العبارة حرفة أم صحیحة؟ 

أمر آخر نلفت النظر له وهو التغيير والتنقيح الذي يحدث لكثير من نسخ الكتاب المقدس 
عند التصاری» وهذا التغیبر يشملل الحذف والزيادة والتبدیل» وعبارات تكون في الهامش 
فتدرج في ا تن في نسخ» وتظل في اهامش في نسخ آخر الامر الذي يجعلك امام مثات النسخ 
لختلفه لهذا الکتاب ربا بعدد طبعاته» فهل بعد کل ذلك یکون هناك معنی لادعاء السائل 
اتفاق نسخ کتابه الذي یقدسه؟ 
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۱ مس ۱ 


العلوم من الدين بالضرورة. 
ومن الادلة الصر یحة على ذلك: 
۱- ۶ لَمَد کر الب قالوا نَ الله هو الْمَسِيحٌ اب بن میم كل فسن َك من 
ر 
الله و یا إت آراد آن هک الْمَسِيمَ ات مریم واه 2 وعت ف آلارض 
یتنا وله 5 لله ما۶ x‏ 2 الک ات الس وتا بنٹھما لی 0 ما اء الله عل کی 
سیو فیس € [المائدة: ۱۷]. 


سے اس سے ا 


5 ) رایت لک الله وا میج اي مریم ول ليمع یبن اه 


a 


پک بر ېي سر ې سه َو مس ټم رر يدس و ای يې ابس لك 4 
عمدوا الله ر ی مجم کاو ا وم په النار وما 
8-1 بن کار © ند َر َي کاو ارک نه الک کا و 


هر یڈ واه له َو عیشت لگ اکتا رز عا ری 
لیم ې [الاندة: ۷۲-۷۲ ]. 
- 0 الخ اک رتش كذ لك م نشل ا څل یه 
كان پاکلان الطعام انظر ڪب شي لهم ایب کے ال أو 
پوفکورت [vo‏ 
ان هو لِلاعبدُ آنعمتا مه وحعاکه مل لی شک یل € [الزخرف: ۰۹]. 
a r‏ ی ال کنب وجا لي مریم ۰. 
-٦‏ )د قال اه یعیسی أبن مرج کر نعمت میک وَعَلَ وديك اد دنت بروج الْقّدیں 
کک اس فا لټ ر سکیل ئا لاون 185 وال رن دورو 
نی ال نکه یز یرذن منم مها صن رذ وئ الك 
والامککت ا واد د غضَرحلْمَوقَ بإذفى ا کت تو امن پل عتاک ادح 


و دو د ے دي 


ابیت فَصَالَ زیت موا مہم إن هللا نیٹ 4 [المائدة: ۲۱۱۰ 


حول إلهية السیح الزعومة 


07 اه کا لها لج 38+ 7 نا انی 72026 کا MEA‏ 


40 سو در سی سو ې 0 اک واا 7 HE‏ ما ا ٧ه RS‏ 
جو سان 
قال قتادة في قوله تعالى: الما الم لمسيح عِيسى أبن مرح رسو آله 
د اسع و عو وی مس ا (1) 
ِل ریم : هو قوله: كن فکان ". 
وقال الطبري: اس اه الله كب «كلمته». لأنه كان عن کلمته» كما يقال لما قذر الله من 
40 


سے مر كامته: ال ھا سے سے 


شیء:هذا قَدّر الله وقضاؤٌه». يعنى به: هذا عن قدر الله وقضائه حدث» 

وقال القرطبي: «وسمی عيسى كلمة لأنه کان بكلمة الله تعا ی التي هي «كن» فكان من 
غر ا 

وقال ابن تيمية: انحن لا ننكر أنه یسمی بالکلمة لأنه قال له: كن فکان»*. 

وقال ابن عاشور: «والکلمة مراد با كلمة التکوین... ووصف عیسی بکلمة مراد به 
کلمة خاصة خالفة للمعتاد في تکوین اجنین أي بدون الاسباب العتادة. 

قوله: «منه» من للابتداء المجازي أى بدون واسطة آسباب النسل العتادة وقد دل على 
ذلك قوله: وداي اما فإتما يدول لم كن فَيكُونُ که [البقرة: ۲۱۱۷(" 

وقال الراغب الأصفهاني: «وتسمية عیسی بكلمة في هذه الآیة وفي قوله 
1 کلمت كلمته: لها ال رم € [النساء: ۱ لكونه موجذا يكن الذکور ي قوله: وت 
میسن ند الو 4 [آل عمران: ٠٥٢‏ إلى قوله: مہم ایکون 4 [آل عمران: )]٥۹‏ . 

وجاء في تفسير ابن كثير: اليست الکلمة صارت عيسىء ولكن بالكلمة صار عیسی) ۷ 

فكلمة الله إما: - يراد سا علمه. 


.)٦۸ /۸( تفر الطبري‎ )١( 

(۲) تفسیر الطبري (۵/ ,.)۳٦٣‏ 

(۲) تفسير القرطبي (۱/4 ۷). 

(٤)ا‏ جواب الصحیح (۳/ ۲۵۵). 

(۵) التحریر والتئویر (۲۲۱/۳). 

]۳۹ يقصد قوله تعال : أن الله يبر یی مت م9 کلم م له 14آل عمران:‎ )٦( 
.)۷۲۳ مقر دات ألفاظط القرآن (ص‎ (۷) 

(۸) تفس ابن کشر (۸۹۹/۱). 


سم 


22+ 517 7 2 50 ےک 0 ںوہ 


ا 
تہ 3 1ے سی ا تا اسا پا ا E‏ 
ئا 


یم هس 

- أو جنس لکل ما تكلم به الله. 

وعایو کد دلك: 

قزل مال ول رسد زیت ہے کا سمل تمه ان 
هس العلا 4 [التوبة: 4۰ ] 

وق له تعاا: ا مر ہم وعدا 4 [الأنعام: ۱۱۵]. 

وقول رسول الله: امن قاتل لتکون كلمة الله هي العلیا فهو فی سبیل الله)” *. 
۳ ألم يرد في تفسیر قولم تعالی: #مم ره کر ین الله € [آل عمران: ۴۹ء أن يحيى سجد 

اعیسی؟ الا يحل ذلك على الوهیتم؟ 

الجحواتب: 
١‏ - هذه القصة مما بلغنا عن طريق أهل الکتاب (إسرائيليات)» ولیس ذلك في القرآن أو السنة 

فلا حتج بها. 
-١‏ بافتراض صحة القصة فیا فيها جرد رؤيا رأتها أم يحيى» وهي ليست من الأنبياء فلیست كل 

رؤاها حق» ومثل هذه الرؤى لا تثبت بها الأحكام. 
۳- کا هو معلوم عند من يعبرون الرژی ويأولوما فكثيرًا لا تؤوّل الرؤيا على ظاهرهاء وكثيرًا 

يكون ما یرد في الرؤيا جرد إشارات ورموز لأشياء أخرى. 
ۀ- السجود لايع العبادة دوماءفالسجود قد یکون للتعظیم زاین وکان لا اى شاع من فېلنا. 

قال ابن كثير : دومعنی السجود ها منا لمشت راس و یا للشلاو 
کیا کان في شرع من قبلناء وك آمر الله الملائكة بالسجود لدم" 
-٥‏ لو اعتبرنا هذا دليلاً على إلهية المسيح فيوسف على ذلك 57 منه بالإلمية» قال تعالى: 

اذ مل رخف ل ایی یات ی رت لر ی سج 4. 


فهذه الرؤیا آرجح من أكثر من وجه» ومن ذلك: 





(۱) البخاري (۱۲۰))ء ومسلم .)۳۵۲٣(‏ 
(۲) البداية والنهاية (۲/ 1۵). 


حول إلهية السیح الرعومه 

۹٥‏ 2222۵7 2۵2۵ 22:۵ ۵ ۵2222 ےد د دے دو 22۵ ١ک‏ ١کو‏ ځ! دے وځ کو ود دک 
SEK‏ 60 ی ی ISSUES‏ 

- أن يوسف رؤياه حق لأنه نبي. وليست جرد رؤیا لشخص عادي ليس نبا ولا رسولا. 

- أب ثایتة قطمًا لورودھا ف القرآن (وليست ېرد إسرائيليات). 

- أنها تحققت وسجد له إخوته ووالداه. 

وا حق الذي لا مرية فيه أن يوسف وعیسی بشر من أنبياء الله ورسله» ۸ يدع أحدهما الا هية 
بل دعوا لتوحيد الله الذي خلقهما واصطفا ما لرسالته. 
7- ما معنی أن اللہ القی الكلمة إلى مریم في قولم تعالى: لھا إل من 

الا يدل ذلك على امتزاج الکلهة بمریم ؟ 

امسواب: 

قل الطبري: ١‏ التها ال ہے و مېا وآخرھاء ک) يقال: ألقيت اليك كلمة 
سن سه اضر تاک ہا الاك ياي 

وکیا تقول: آلقیت السلام آي تكلمت به. 

كا في قوله تعالى: ولا لوان هکم الم لست مُوّهِنًا 4 [النساء: .1٤٩‏ 
0- ما معنی أن عينسى هو روج اللہ ؟ 

الجحواتب: 

روح الله أو ريح من من الله أي : روح خلقه الله 


لتك 


¢ انت لات ۱٦‏ 


(۲2 ۳۹ 


pb‏ د (ضانا نارن زې ناقة اللہ وبيت الله وعباد الله. 

قال الله تعالى:#ناقة الله وسقيكها € [الشمس: ۱۳]. 

وقال جح بو طابرب نک # [الحج: 17]. 

وقال: شرب يها عباد ان 1 

قال ابن تیمیة: «وا لضاف إلى الله إن كان صفة لم تقم بمخلوق کالعلم والقدرة والکلام 
وا حیاة كان صفة له» وان كان عینا قائمة بنفسها أو صفة لغیرہ کالبیت والناقة والعبد والروح 
' كان خلوقا تملوكًا مضافا إلى خالقه ومالکه» ولکن الاضافة تقتفی اختصاص المضاف بصفات 
یز ها عن غبره حتی استحق الاضافة کیا اختضت الکعبة والناقة والعباد الصا حون بأن يقال 


(۱) تفسبر الطري (۷/ 4۸). 
(۲) تفسير الطبري (۷/ ٩‏ 4). 





ین ۲ 
4 1ا 2-22 لا تا یں 027 SLE‏ 2 الا ل نام یہنا په سق 30ج ا 
سے کے 7 ہے .ےی کو ي0 رھ a‏ کت سه ال سی 
A SSÊ 2 Fi‏ اید ا 7 ASAS‏ ادا خسف جا کټ a SAS‏ 


فيهم (بيت الله) و(ناقة الله) و(عباد اش)ء کذلك اختصت الروح الصطفاة بأن يقال ھا رو 
الله) بخلاف الارواح ا حبیثة كأرواح الشیاطین والكفار فإنها مخلوقة لله ولا تضاف إليه إضافة 
الارواح المقدسة». 

وقال.ابن عاشور: «ومعنی کون عيسى روځا من الله أن روحه من الآرواح التي هي 
عناصر الحياة» لكنها نسبت إلى الله لها وصلت إلى مریم بدون تکون في نطفة. فبهذا امتاز عن 
بقیه الأرواح» ف 

وقال ابن کثبر: «روح منه کقوله: کر کا لوس وما فى الا با مت 4 
[الحائیة: ۳ئ من خلقه ومن عنده ووي اد فاع وى عم مان 2 
اتتابعة۔بل هي لابتداء الغاية» ٠‏ 
٦‏ يدل قولم تعالى: «وأيدناه بروج القدس». أن اللہ اعطاہ حياة منہ؟ 

لا سکن أن يراد بروح القدس؛ (حياة الله)؛ لان حياة الله صفة قائمة بذاته لا تقوم بغيره. 
ولا تختص ببعض الوجودات غیرہ. 

ثم إن السیح لیس مختصًا وحده بتأییده بروح القدس. 

قال الرسول اة سان بن ثابت: «اللهم أيه بروح القدس» . 

وني لفظ: الإن روح القدس مع حسان ما ناقح عن رسول الله يا اروح القدس لا یزال يؤيدك»” '. 
۷ فمن هو روج القدس ؟ 

إن روح القدس عند السلمین هو جربل والدامل عل 

قوله تعالى: 3 ذا فرات الفران فاس تود بان اا مو 1 يس لَه سا 
َل اوک ار ربهر رڪون تَمَاسَطَته عل الد ون ورن 
هم پوه مشرکوت ان 


مر 


دلا بدلا ءاب ڪات ٭ایو وا ام بما بر لوا 





(١)ا‏ راب الصحیح (۳/ .)۲٤۹‏ 
(۲) التحریر والتنوير /٤(‏ ۵۲). 
(۳)نقسم ابن كثين (۸۹۹/۱). 
)٤(‏ البخاري .)٥٣٤(‏ 


.)٥٥٥٤( مسلم‎ )٥( 


۱ حول إلهية السیح المزعومة 
۱ 202 2 2ل ناه تنا ال ۳20 2 له 5 Ha‏ لص 20S‏ یں ای ں20 سای SHEILA:‏ 
I 0 ۱‏ واک وا چک و لها 00 NS IS PEE‏ 
وریہ > س شرع 1 سو وام پات څه اب یو و رھ ری بای ې حر 
ما أت مي نہد ارد € فل نزله روح المد من وک بای لت 
منوا وهدی وَششریف للْمْسَلِمِينَ 4 [النحل: ۱۰۲-۹۸]. فالذي نزل بالقرآن 





درت او روم مروت ام 
هو روح القدس: 

نز نل په الروح الا میں 4۱۳ عل قلبك تن م من المد € [الشعراء: ١٤٩١-۱١٨١‏ أي الذي 
نزل بالقرآن على قلب النبي هو الروح الأمين وهو الروح القدس. 

فل من کارت مو لجریل اند 27 عل قَلْبِكَبادْنِ آله که [البقرة: ۹۷]ء فجبريل هو 
الذي نزل بالقرآن على قلب النبي» فهو إذن الروح القدس والروح الامین. 

ثم لو كان السیح هو الله فکیف يؤيده بغیره؟ هل حتاج الله لتأييد من غيره؟ 

ثم إن الله یقول: (آیدناه) فالله هو الذي أيده بالروح القدس» فهل یقصد الجاهل صاحب 
هذه الفرية أن الله آید نفسه بخوره؟ 
+ الا يحل قولہ تعالی: « مدا آخب‌ازهم ورهبتهم اسا من دوين الله 

وألمسیح ات مر مرح 6 على ان المسید هو اللم؟ 

ااهسواټ: 

كلمة السیح في الآية معطوفة على ارم ره هم € وليست معطوفة على لفظ 
الجلالة (الله)» ولذلك فهي منصوبة بالقتحة. ولو كانت معطوفة على لفظ الجلالة (الذي عله 
في الا عراب مضاف إليه جرور) لکانت مجرورة بالکسرة. 

وای لو ئک مون ځل ا د ا لا خاول ل أن السیح هو الله؛ بل العکس 
لأن الشیء لا يعطف على نفسه عادة" '" وطالما أنه لم یعطف على نفسه فیلزم بحسب ادعاء الفتري 
تعدد الا مة وسیاق الاية ضد هذا المعنى تماما حيث إن الجزء التبقي ی > ی #ومَآ ی وا 
الا دوا لها وح دلا له الا هو شیک کاش روت . 
۹منی: کون الموسيح: مجه لي ولس [آل عمران: ۴۲4۵ e‏ بذلك؟ 

الحواب: 

وجيهًا أي : ذوجاه وقدر *" 
)١(‏ إلا إذا کان باعتبارات مختلفة دل عليها السياق. كقولك: الله هو الرحمن والرحیم؛ فالعطف هنا باعتبار 


تعدد الأسماء والصفات: والسياق يدل عله. 
() المفردات (ص٦۸۵).‏ 





: 
۳ کی سے 1 ا ق ٢ : ٣‏ : 
مو لاه سر اچچ ڈ اص لپ ی غا لص اوہ و ۳ 7 اد 2 ابی 2 او ا ۳20 لت ا 38 ال IE 2 AK‏ 00 
هم سه وهه ا اق ےر ماش كرس لاپ ہپ بز ده تع وپ سه » اھ سا دس سک به جس سيا 
وع ا اا هه څل په و عا وی می ویر اض 7 يک UF‏ افا حراس دا ا ا وا اس 


بو (۱) 
فهو شریف ذو جاه وقدر ومكانة ٩‏ 
قال الطبري: «يعني بقوله (وجيهًا) ذا وجه ومنزلة عالية عند الله وشرف و کرامة» ° 
وادعاء اختصاصه ېا غير 


لقول الله لك: ra‏ لا کون لیاوا موم فبراہ الد م تا لو وان عِند 
أله حًا © [الأحزاب: ۹٦]ء‏ أي: له وجاهة وجاه عند ربه ‏ 7" . 

وقال الله كك في حق الرسول: ل فک لا سا ین کل سم بتنهییروجتتا ك عل 
هتولاء شپیدا € [النساء: ]4١‏ وهذه مكانة وجاه ووجاهة عظيمة عند الله سبحانه. 

٠ ۰‏ ما معنى کون المسيح من المقربين في قولہ تعالى: ۸ 1 ات المکيکة يلمريم ِد أله 
ابا يلما ولھ آسمه الس سی ای مریم سوا في لیا و خر ومن لمقربین ٢‏ 
ولماذا اختص بذلك؟ 

ا خسواب: 

من المقربين: آي من یقریہ الله يوم القیامة فیسکنه في جواره ویدنیه منم 
| وھذا غير غتص بالسیح بدلیل قول ه تعال : ولقود یوت © ارک مود (0) 
جت لير () تین رین ایا وقل من الْآخرِينَ4 [الراقعة: .]١ 5-1٠١‏ 

وؤ” شش رش 

ثم إن النص يقول من المقربين» و(من) تدل هنا على التبعیض أي هو واحد من ا مقربین: 
فهناك مقربون غبره» فكيف يدعى اختصاصه بہذا؟؟ 

ثم إذا افترضنا أنه ختص بذلك فهذا دليل على أنه ليس الله؛ لأنه لا یمکن أن نقول أن الله 
سان وتعال مق اتبسن نشی 
١ ۱‏ - لواذا الويسيح هو الوحید الذي وصف بأنم (آیۃ للناس)؟ 

اخسواب: 

(آية للناس) أي: دلالة وعلامة للناس على قدرة بارئهم وخالقهم الذي نوع في خلقهم: 


)٤( 


.)۹۰/٤( تفیر القرطبي‎ )١( 
:)۳۹۹ /6( تفسیر الطبري‎ )۲( 
.)۸۲۹/۳( تفر اہن كدر‎ )۳( 
.)۳٦۹ /۵( تفسير الطبري‎ )٤( 
.)4 47 /٤( (۵)تفسیر ابن كثير‎ 


ہا Sê‏ ی پا په 82 لا کا کا ناو ولد کے اب SHEA‏ 20251 ع۱۷۵۳ 2۱۵ اد 


کروی روید 27 21 7 اک وک در BF:‏ جوا اع ید ا اع ایام O ARS‏ انیم AFAD‏ 





فخلق ادم (بغير ذكر ولا أنثى). 
وخلق حواء (من ذكر بغير أثنى). 
وخلق بقية الذرية من ذكر وأنثى إلا عيسى فإنه أوجده من آنثی بلا ذكر» فتمت القسمة 
الرباعية الدالة عل كيال قدرته وعظیم سلطائه قلاإله غیره ولا رب سواه (؟. 
ا ریف أن ای لین فی تو ایی ابلا يديل دما ۳ لی 
کر کل رو هی کاو عرو ہنا کال آن بنی. هو و اللہ بد مو تھا قامات الله ماد ارت بعکم 
َال کم FOR‏ اله نل تو ول بل ر واد عام فار إل ماي 
وگراباک لم یکسکه وان لل ارك تسم الت ءایسه اکا 4 بر 1۲٢١‏ 
۲ اليس المسید هو الخالق في القرآن؟ والدليل على ذلك قولہ تعالی: ود تلقن 
8 بن گھ د الطبر بإذق هتنفځ فیا کون ما طمابادق € [المائدة: ۲۰" 
7 
1 - کر عو ایح اله علق عق طلقا ول غاب انیا هو شاق خحاص مقید. 
۲- السیح خلق من الطين كهيئة الطیر أي: صنع وصور من الطین شکل طبر وهذا یقدر عليه 
كل إنساق: 
۳- ما معنى ا خلق في اللغة؟ الخلق له معنیان' '': 
الاول: التقديرء ومنه قولك: خلقت الادیم للسقاء إذا قذرت حجم الأديم (الجلد) 
اللازم لصتم السقاء انا ھی میق رن آن تقطعه. 
ومنه قوله تعالی: #ژوتخلقُوت فک € [المنکبوت: ۱۷]» آي: تقدرونه. 
ومنه قول زهير یمدح رجلا 
ولانست تفري سا خلفست ويم بش القوم خلق نم لایفری 


وكقول امحجاج: اما خلقت الا فریت: ولا وعدت الا وفیت". 
۲ ۱ - 4 9 اه" 1 
الثاني: الصنع. فقولنا: خلق الکلام وغبره: صنعه » ولو كان هذا الصنع على مثال لم 


(۲) انظر : مفردات آلفاظ القرآن (ص٦۲۹)ء‏ ولسان العرب (۱۰/ ۸۷). 





و سه ۹ 


ا م 
يسبق إليه ومن العدم فهذا حاص بالله وحده ۱ آما جرد الصنع وإنشاء الشیء فهذا يشمل 
المخلوقات آیضا 
واس اہ( اچ یل إبداع الشيء من غير أصل ولا 
احتذام ۱ ومته وقر ل ع اقب لی ہین لاک REET‏ ۷۰ سے 
أما التقدير فيشترك فيه الخلق وتك فک 4. 
وكذلك مطلق الصنع وهو إیجادالشیء من الشيء يشترك فيه ا خلق أيضًا ومنه قوله تعال: تفارک اله 
اح میت 4 [المؤمنون: ١١١‏ وقو له: أو اکا عنلوَی نَأ لین که َة الطب راذن € 1لاندة .)1٠١‏ 
rE‏ هر( درو با مد میسو او ود دز ہیں 
لآ لتاق لکم رت الین که کو ایر امح فيه قیکون ما پزذن الم . 
فالسیح إذن كان حتاجًا لاذن الله مفتقرًا ےنوہ وو سم 
الطین طینا» ولن يتحول لطين أبذاء وهذا یدل:عل آنه لا پنفرد بخلق ولا یوصف بأنه 
اخالق باطلاق. کا يدل على أنه لیس هو الله لآن الله سبحانه لا يستأذن من نفسه. 
4- اکر القراد اف حلا کان نما دن فی اھ لي خرچ جل میج #يلميسی أبن 
اذکر نعم ليك وَعَلَ ولد إذ يدنت بروج دس شک الا ف التق 
کیو :انك السو كب فکمه ور والاخیل وله شزرو اس 
کھت و الطبر بادنی في نفخ فیا فَصکُون طَيرابادق 4 [المائدة: »]١٠١‏ وهذا ينفي تمامًا أن 
يكون ذلك دلیلا على إنھیة السیح. 
١٠١‏ - اليست الطریقۃ التي خلق المسیح بها الطير هي الطریقۃ التي يخلق اللہ بها؟ فاللة يخلق 
من الطين ایضا بدلیل قولہ تعالی: هو دیلک ین لین . 
اخسےواب: 
الله لا يخلق بطريقة واحدةء وإلا فکیف خلق السماء والأرض؟ 





ون هر ی نے 





)١(‏ القاموس الحیط (ص۷۹۲). 

(۲) الصحاح (۱۱۱۸/۲)ء القاموس المحيط (ص ۰)۷۹۲ لسان العرب (۱۰/ ١۸)ء‏ معجم مقاییس اللغة 
(ص٩‏ ۲ ۰)۳ مفرداءت ألفاظ القرآن (ص٦۲۹).‏ 

(۳) انظر : مفردات آلفاظ القرآن (ص .)۲۹٢‏ 


حول إلهية المسيح المرعومة 


22 ا و مغ دص لكان با3 8 30ہ هه 9 نطاب EE)‏ 8881 


ا ا وه ی مد 2102502 

و کیف لق الانسان الان؟ وكيفت بلق احیوانات؟ و کیف مخلقالنبات؟ 

إن الله لا بجتاج لطريقة معينة ليخلق بباء مر 15 رد نیا أن و کن 
فيکُوت 4 فالقول بأن هذه فو هقی فی لام اس لاس قلادوھقراود 

ثم إن السیح في خلقه للطبرکان مفتقرًا محتاجا لاذن رب آما خلق الله فلا یتوقف ولا 
حتاج لر دن من غيره. 
١ :‏ - كيف يحيى المسید الموتی؟ أليس ذلك للم فقط؟ 

اشواب: 

لم يرد في القرآن أن السیح هو الذي يحيى الوتی بإطلاق وان ذلك جاء مقیدا بأنه باذن الله 
#وأحي الْمَوْقٌَ بادن او © [آل عمران: ٤٤٤‏ فالله سبحانه هو من أعطاه هذه القدرة على إحياء 
الموتى كمعجزة دالة على صدق نبوته. 

وهذا لیس مقصورًا على المسيح فقط. بل موسى اكك بحسب القصة الواردة في سورة 
البقرة و rr‏ او يد کب لیدل على قاتله: ېې قللتم نفسا 
اد رانم ی رنه مغ انم تكثوة (9) تفا خر پیا اوق نيا لتق 
رس وی لک عون (۳ 6 [البقرة: سس 

والله سبحانه أعطئ موسی قدرة على أن جعل العصا (وهی حماد لا حياة فیه) حية تسعی 
وتتحرك وفیها حياة» واعطاء ا حیاۃ للجادات التي لا حياة فیها أصلا أبلغ ولا شك من جرد 
إحياء الوتی. 
۵ ورد في القرآن أن المسيح يشفي نلورضۍ واللم هو الذي يشفيء أفلا يحل ذلك على آلوهیتم ؟ 

ا ‌4شواب: ۱ 

م يرد في القرآن أن السیح يشفي الرضی باطلاق. بل ما جاء أنه شفى بعضهم بإذن الله 
کمعجزة دالة على صدق نبوته. 5 

قال تعالی: اوأر الآ مه وبرت وأ موق پان ألم € [آل عمران: 44]: 
یراکمه والامعت ادف € [المائدة: ۱۱۰]. 

وهذا لیس خاصًا بالسیح فقط فقد بصق رسول الله ئا في عين علي بن أبي طالب بعد أن 
اوک من عيناق قرو وسی ود ائن الا 





یدورو ویو و ببسو سبوب 


الصححة التی م۰ ھ۳ 
٩ ۱ ١‏ كين بير پگ تا سر 
فالطبیب يشفي بإذن ال والدواء يشفي بإذن اللہ والعسل قال الله عنه: را یاف 
الب فيه شما" لاس 4. 


7 - جاء في القران آن المسيح يعلم الغيب: کم يما تا کو ماک رود بور 4 

[آل عمران: ٩٤‏ ] ولا يعلم الغيب إلا اللم. افلا يحل ذلك على إلهيتم؟ 

اخسواب: 

لم يرد في القرآن أن السیح يعلم الغيب کله» بل ما جاء أنه علم بعض الغیب بعد أن أطلعه 
الله عليه» وهذا من دلائل نبوته» والله يطلع الرسل على بعض الغيب كما قال سبحانه: 
عنم ليب فاا رع عيبو لما )لام اتی من رول 4 (الجن: 0۲۷-۷٩‏ 

وقد کان الرسول كل يعلم بعض الغيب» ومن ذلك أنه تنا :باشیاء تحندث بعد مثات 
السنین وحدثت بالفعل. 

کقوله ا الا تقوم الساعة حتی تخرج نار من آرض ال حجاز تضیء أعناق الابل ببصرى»” ۱ 

وقد وقع ذلك بالفعل في سنة ٤٥٩‏ هی وتحدث عن ذلك الورخون كما نقل ابن كثير ف 
البداية والنهاية عن الحافظ شهاب الدين أبو شامة المقدسي الذي كان معاصرًا هذه الأحداث 
ورأى بنفسه هذه النار کا تنبا الصادق المصدوق من قبل حذوٹھا بأكثر من ستة فرون(۲) 

وقال الرسول ب في مرة لأصحابه: اسلوني عما شئتم» فأخذ بعض الصحابة يسألونه عن 
أمور غيبية ویرد علیهم . 

ولم يدع أحد من المسلمين أن الرسول وك إها لأنه علم بعض الغیب؛ لأن الاسلام علّم 
المسلمين كيف یوخدون الله تك وكيف يستدلون على إهيته» فا حمد لله على نعمة الإسلام. 


3 


(۱) سيرة ابن هشام (۲/ ۰۸۲ ابن سعد (۱/ ۱۸۸ سير أعلام النبلاء (۲/ ۳۳۲). 
(۲) البخاري .)1٥٨٥٨(‏ ومسلم (۵۱). 

(۳) الداية والنهاية (۱۳/ ۱۹۲-۱۸۷). 

.)۹۰( البخاري‎ )٤( 


حول إلهية السیح المزعومة 


یه كا دا دوا ۱۱١١‏ وی 1 2 جا اكوا 2 کدام !اځ ۷۱۵ ۳2۱۵ !کاوځ 3307201011720510 





اش ہت ا مب سه سم رصمد یسه الوك ELEY‏ یود لقن ره SSN alen als Kale ay ee‏ 
جا ا 1 ا دا هه ا ا ا ترا په ری ري ٤‏ وی وام OO‏ اپ وار 


١١‏ جاك في القران ان المسیح عالم تلسنعۃ. وعلر الساعۃ لا يعرفم إلا اللہ فلا يحل خلك على إلھیتہ؟ 

ااشواب: 

لم يرد في القرآن أن السیح يعلم الساعة» وإنما جاء أنه علم للساعة أي علامة عليها؛ لأن 
خروجه في آخر الزمان علامة من علامات الساعةء وذلك في قوله تعال: لته وم لس 
فلا مریگ ها 4[الزخرف: 1۱]. 

والراجح آن الضمیر في (إنه) یعود إلى القرآن لانه به یعلم عن الساعة وأحداثها. 

ولکن قیل: يعود إلى حروح السیح؛ لأن خروجه من علامات الساعة (. 

وعل كلا التأويلين فليس في ال ية أي دلیل من قريب أو بعید على أن السیح عالم للساعة كا وضحنا. 
۸ قولہ تعالی: جال ان اوک فرق أل کفروازل یوم اَم 4 [آل عمران: .]٥٥‏ 
الا يدل ذلك على صحة دين النصارى الذين يقولون بألوهیتم؟ 

الحواب: 

إن الذين اتبعوه هم المؤمنون الوحدون الذين صدقوا برسالات الأنبياء حميمًا. 

فهل الذین قالوا السیح هو الله مؤمنون؟ 

كلا بالطبع إنہم کفاز کا حکم الله عليهم فقال: ‏ لد ڪر لت قَالْوَا إن له هه 
الْمَیخٌ ابم ې الائدة: ۱۷]. 

فنحن المسلمين الذین اتبعنا السیح ونحن أولى بالسیح من النصارى الذین کفروا وحرفوا 
دینه وكتابه وکذہوا عليه وادعوا لە الاطية زورًا ومتانا. 

قال سول الله : «أنا أولى الناس بابن مریم والأنبياء آولاد علات لیس بيني وبينه بی" 
5- ورد في السنۃ أن المسيح سينزل في اخر الزمان ليدين العالم. وهذا يدل على أن المسیج 

هو الدیان. وهذا دليل على الهینه. 

الحجسواب: 

م يرد في السنة أنه سيدين العالم أو أنه دیان» بل ما جاء أنه سينزل في آخر الزمان حكًا 
مقسطاء أی: حاکن عادلاً. 


.)۱۰6 /١5( تفسير القرطبي‎ )١( 
.)۳۱۸۲( البخاري‎ )( 





0 هرا 
1 1 صھد_ ہے ۴ سا پا ۳ 5 
تذل دمذافف پا فا م طق ۱۱ اه ره هم للح 2 را 
ګل ا عبت یرهګر فرح ارس سا دسح اس سی سے سو ROL‏ ار رهز 9 AN‏ وف O‏ دص دس دی ۳ ۵ 
تعرف ده اى ناه نما ای کل 1 ! ات نت( الم راس سنا دنه که اه نك 


قال سول الله کةِ: الا تقوم الساعة حتى ینزل فيكم ابن مریم حكمًا مقسطا فيكسر 

الصليب ویقتل ا خنزیر ويضع الجزية» ''. 
قال النووي: «حكئًا أي: ینزل حا بہذہ الشريعة (أي شریعة الإسلام) لا ینزل برسالة 

مستقلة وشريعة ناسخة» بل هو حاكم من حکام هذه الامت و القسط: العادل» . 

- كيف تقولون لا يأتي بشریعۃ جديدة وهو سوف یلغی الجزیۃ ویقتل الخنزير: فهل هذا 
من شريعتكم؟ 
| وابت: 
نعم» هو من شريعتنا وقت خروج السیح اكك بدلیل إخبار النبی يي بذلك في الحدیث: 

فمن شریعة الإسلام أنه إذا نزل السیح فلن تقبل الجزية وسیقتل ال خنزیر ویکسر الصلیب؛ لأنه 

بعد ظهور السیح بنفسه فلن یبقی للنصاری مثقال ذرة من شبهة جعلهم يستمرون على ديانتهم 

الباطلةء ولذلك فلن يقرّوا على دينهم الباطل بعدهاء بخلاف ما قبل ظهور السیح. 
ومن الأمثلة على ارتباط حکم معين بوقوع علامة معینة: عدم قبول التوبة بعد خروج 

الشمس من مغرسهاء و کانت تقبل قبل ذلك. 
قال رسول الله 245: «لا تقوم الساعة حنی تطلع الشمس من مغربها فإذا رآها الناس آمن 

من علیها فذاك حين لا ینفع نفسًا إيمانها م تكن آمنت من قبل» (۳ 

١‏ قال اللہ تعالی: وضرب هم مثلا اب لی إذ المرس لو اذ أرساتا ليم 
این مَكَدَبوهُمَا مر کاب فقاو إئا نكم مسلون > ایس: ۱-۱۳ وورد في 
تفسیر ابن كثير لمخه الذیۃ انهم کانوا رسل المسيح إلى انطاكية. الا يدل ذلك على 
الهية المسیج؟ 
اشوات: 
لقد ضعٌف ابن كثير الرواية بعد أن آوردها؛ وقال أن في ذلك نظر من وجوه: 

۱- أن ظاهر القصة يدل على أن هؤلاء كانوا رسل الله 5ت لا من جهة المسيح اي 








.)۲۲۹٢( البخاري‎ )١( 


(۲) شرح صحيح مسلم /۱١(‏ ۱۱). 
)1( البخاري £۲1۹7( ومسلم .)۲۲٦(‏ 
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1 ا ۷ 


۲- أن سسسب يسبب وأهل هذه القرية 

قدرارسله وأهلكهم الله بصيحة واحدة أحمدتهم. 

الثالث: قصة آنطاكية مع ا خواریین پورب یي سے 
من السلف أنه لم : هلك أمة عن آخرما بعد نزول التوراة بعذاب عام 

فابن کثبر لم يوافق على هذه الرواية بل انتقدها وضعفهاء وم يقل ابن كثير ولا آحد 
المفسرين أن المسيح إله. 

وحتی إذا افترضنا صحة الرواية فلا يلزم من کون النبي يرسل رسلا أنه يصير بذلك إهاء 
فقد كان رسول الله وَل يرسل رسله للملوك والزعماء ول يدع أحد أنه له لأن له رسلا فيا 
أضعف هذا الاستدلال. 
؟ ۲- الا يحل اجتماع هذه الوعجزات بالإضافة إلى معجزة الميلاد على انم اللہ ؟ 

اللجحواب: 

ذکرنا فيا سبق عدم اختصاص المسيح بأي من هذه المعجزات والأوصاف» ووضحنا 
عدم دلالة أي منها على إيته؛ بل هو نفسه لم يدع أنه إله بل دعا لعبادة الله وحده وأعطاه الله 
هذه المعجزات ليو كد صدق نبوته. 

آما ما اختص به المسيح فعلاء فهو ميلاده بلا أب» وكون المسيح مولودًا هذا أكبر دليل على 
بشريته وعدم یی لان الله ولزو لبي یجس ندال ولا یبن له ذلك 

قال تعال: فل هو الہ اک © الله المد یا تم جيذ ولم يوکن > 
(الاخلاص: ۳-۱]: 

وقال: جوا کته و ا © لد جفم ماود (ع) كاد لوٹ 
رت هوقا ليذ مدا ق اى من أن 


یھ N‏ و 


ا ولا لك یا إن وس رتو 5لار .اق لسن عبدا (0) نقد 
0 مته ۵ يوم لب سقافزدا دا #[مریم: ۹6-۸ ]. 
وعن أبي هريرة ند عن النبي جر قال: «قال الله: کذہنی ابن آدم ول یکن له ذلك؛ 











(۱) انظر: تفسيراين کغبر (4۰/۳). 





وشتمني ول یکن له ذلك. 

فأما تکذیبه إياي فقوله لن يعيدني كما بدأني ولیس أول الخلق بأهون على من إعادته. 

وأما شتمه إياي فقوله: اتخذ الله ولا وأنا الأحد الصمدم آلد وم أولد وم يكن لي کفثا لحد» (. 

فا میلاد أكبر دليل على انتفاء الألوهية. 

ووسر 

من کل ها سيق واا المنصرين في محاولاتبم البائسة الیائسة لاشات آلو هبة السیح من 
القرآن: تون ما که مه ابتماء اة وابتعاه وله # [آل عمران: ۷] خالفین بذلك 
حکمات القرآن التي دلت دلالة قطعية على أن من قال بإلهية السیح فهو کافر ضال» وهذا 
منهج أمل الضلال دومّا اتباع التشامهات وترك الحکیات. 





.)]٥9٤( البخاري‎ )۱( 
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لے ےی ا یں 


02ع جو ا ردو 23 ری 2 0 Sz‏ 03 او دا نے اہ مو وہ کت VI‏ 


لیا سه اب ا اس : ہی ار چا نال 1 رس 


سرت سا تعد 3 سی > سے هک سا 0 Ek‏ 
ASAS‏ 2 بای نایا ار ها وز 2S‏ نا یج رع پل د رع جک رع وا وید ام وپ راوید ام ای حارام 


١‏ يدعي أعداء الدين أن الجهاد في الإسلام كان لإجبار غير المسلمین على الدخول في 
الإسلام وان الذين اعتنقوا الإسلام دخلوا فيہ بالإكراه والقهر لا عن اقتناع وتسلیم. فها الرد 
على ذلك؟ 

هذه الفرية مردود عليها من وجوه تتلخص فيا يلي: 

١‏ - لقد مكث رسول الله وا فى مكة يدعو بالحجة والموعظة الحسنة بلا قتال أو إراقة نقطة 
دم وكان ا وأصحابه مستضعفين یتعرضون للتعذيب والتنکیل ليرجعوا عن دينهم 
فیا صرفهم هذا عن الاسلام وما زادهم الا إصرارًا على اتباع الحق» فان كان هناك إكراه 
ففي الصد عن الاسلام لا في اتباعه. 

-١‏ دخل الإسلام إلى أهل يثرب ‏ الدينة النبوية ‏ بلا أي قتال فقد اقتنع سادتہم بالإسلام 
حين عرضه عليهم الرسول يا فبايعوه بيعتي العقبة الأولى والثانية» ثم أرسل إليهم 
مصعب بن عمير فاجتهد في دعوة أهل المدينة حتى دخل معظمهم في دين الإسلام؛ 
فأين شبهة الاجبار في سلام آهل المدينة؟ 
إذا صار من السلیات التي لا یداخلها شك أن الهاجرین والأنصار الذين هم ركيزة 

الدولة الإسلامية الأولى قد دخلوا في دين الله عن اقتناع وتسليم وتحملوا في سبيله الابتلاءات 

والاضطهادات مما ينفي أي شبهة إكراه وإجبار. 

۳- إن الحروب الاسلامية في العصر النبوي غالبها لم يكن بمبادرة من المسلمين» فقد عُزي 
المسلمون مثلاً في بدر وأحد والأحزاب؛ وأما غزوات اليهود وفتح مكة ومؤتة وتبوك 
وغبرها فکانت تأديبًا لمن خانوا العقوذ و خالفوا العهود والواثیق وبدأوا بالاعتداء أو 
قتلوا رسل رسول الله هل 

٤‏ - كان السلمون يدخلون ف الغالب ق معارك غير متکافئة من حيث العدد والعدة؛ حيث 
كان خصمهم یتفوق علیهم تفوقا ساخقاء ففي غزوة مؤتة على سبيل المثال نجد أن عدد 
جنود السلمین حوالي ثلاثة آلاف رجل» في حين كان عدد جیش الکفار مائتی آلف 
مقاتل» ناهيك عن التفوق في العدة والالة ا حربیة فهل یظن مبذه القلة الستضعفة أن 
تغرّها قوتہا وتشرع في فرض ما معها من ا حق على هذه الجموع الغفیرة؟؟ وهل سعی 
ثلاثة آلاف مسلم في فرض الاسلام على مائتی آلف شخص؟ 


حول الجهاد في الإسلام 


7ے ماس او وعدم[ ]ع يسرم صم لص 0 دول 
سے و a 4 SUAS SAS LA‏ کے ادد GES‏ کنا احا ا 
ASAS‏ رم 02 DS‏ په ښي وښ چم وچ اوس اناك د دون زر اع که سی اا ما 


-٥‏ إن العقائد لا تستقر فی النفوس حت وطاأة السیف والقهر على الاطلاق وانا تستقر 
بالإقناع وبا حجة الواضحة» ولو كانت الشعوب قد دخلت في الإسلام مخبرة فسرعان ما 
كانت تمردت عليه ولفظته» ولکن ا حقیقة التي يشهد ها التاريخ والواقع أن الشعوب 
الإسلامية هي أكثر الشعوب عسکا بذيئها رغم ما تعانيه من اضتطهادات وحروب في 
کثبر من أنحاء الغالم حتی في عصرنا هذا. 

- من المعلوم أن هناك كثافة إسلامية في جنوب شرق آسياء في بلاد لم تطأها قدم مجاهد 
مسلم فاتح كالفلبين وإندونسيا فهناك عشرات بل مثات الملايين أسلموا» فمن الذي 
أجبر مؤلاء عل اعتناق الاسلام؟ وجدیر بالذکر آن هولاء یشکلون غالبية السلمین في 
عصرناء کما أن هناك كثيرًا من السلمین في دول آوربا والأمریکتین وهی بلاد لم یدخلها 
الفاتحين المسلمينء وهناك آقلیات مسلمة في كل الدول غير الاسلامية. 

۷- وا یو کد بطلان هذه القرية أن التاریخ یثبت أن بعض القوات وا یوش التي حاربت 
السلمین وانتصرت علیهم کالتار مثلا قد آسلموا ودخلوا في دين الله أفواجّاء في سابقة لعلها 
م یعرف ها التاریخ مثیلا» فأنى للمتتصر أن يدخل في دين الهزوم» وأي شبهة إكراه ها هنا؟؟ 

۸- من نصوص الشرع ما يشهد على عدم الاکراه والاجبار في الدین کقوله تعال: ‏ [* 
رهق الدين هدب اش دمن الق ۴ [البقرة: 55 ؟], 
وقول تما «أقأنت تکره الاس حی بکونوا مزن 4 (یرنس: 144 
قال السعدي في تفسيره لاية البقرة: «هذا بیان لکال هذا الدین الاسلامی وأنه لکمال 

براهينه واتضاح آیاته وکونه هو دين العقل والعلم ودين الفطرة وا حکمة ودين الصلاح 

والإاصلاح: ودين الحق والرشد فلکاله وقبول الفطر له - لا يحتاج إلى الا کراه علیه لان 

الإكراه نما يقع على ما تنفر عنه القلوب ويتنافى مع ا حقیقة واحق أو لا تخفی براهینه وآياته. 

وال فمن جاءه هذا الدين ورده وم يقبله فإنه لغناده؛ فانه قد تبین الرشد من الغي فلم يبق 


A 2‏ ۱ 
لأحد عذر ولا حجة اذا رده وم یقبله؛! 


)۱ تسر السعدی(ص .)٩۲‏ 





ہے و ناه 

SS‏ اس لاك الد ات 27 ا الا ری 22200 SAS EWLAD‏ و نان لتا لها ای 
ا ال ا وا اع وا با 1 وا وا اع ا وا ا وی او و 0 RSS‏ 3 عو 
۲- ولماذا شرع الجهاد في الاسلام ؟ اليس لإجبار الناس على اعتتاق الاسلام ؟ 

كلا لیس لام جبار واا الغاية هي تطهير الأرض من آجواء الفتن حتی یتم تعبید الناس 
لله رس العالن و سحل ه» واخراج العباد من عادة العباد ال عبادة رب العباد واقامة نو حید الله 
في آرض الله بين عباد الله وإرجاع البشر إلى أصل فطرتہم وهي الاشلام لله تعالى الذي 
خلص البشر من کل عبودية مذلة لغبره: 
ابتعثنا لنخرج من شاء من عبادة العباد إلى عبادة اللہ ومن ضيق الدنیا إلى سعتهاء ومن جور 
الادیان إلى عدل الاسلام» فأرسلنا بدینه إلى خلقه لندعوهم الیه» فمن قبل ذلك قبلنا منه 
ورجعنا عنه» ومن أَبَى بیو کر یناب ا 1 5 

وهذا ما جاء به الحق في القرآن حيث قال: ۶ وفیلوھم حق لا شہوں دنه وکنا لین له فان 
ان وونل امین € 1 البقرة: ۳. 

قال ابن كثير: «آمر الله تعال بقتال الكفار حتی لا تكون فتنة: أي شرك» قال این عباس 
وأبو العالية و حاهد واحسن وفتادة والربیع ومقاتل ص حال والسدي وريد بن اسلې 
ويكون الدين لله: أي یکون دين الله هو الظاهر على سائر الادیان». 

وقال الطیری: (فقاتلوهم حتی لا یکون 2 ولا پعبد الا الله وحده لا شريك له 
فیرتفع البلاء عن عباد الله من الارض وهو الفتنة اویکون الدین كله لله؛: یقول وحتی تکون 
الطاعة والعادة كلها 2۷ شالضة دون شرم 

فإذا أردت أن تعالح شعبّا من إدمان الخمر فلا بد أن تغلق الخمارات» وإذا أردت لانسان 
أن يتوب من الزنى فلا تجعله يعيش بين بيوت الدعارة وعندما تريد أن تجعل الناس أصحا 

فالجهاد في الاسلام ليس لإكراه الناس على الاسلام وإنما لافساح الطریق هم لان 


(١)الیدایة‏ والنهاية ( ٥‏ / ۱۰۷ ۱۰۸). 
(٢)نتفسیر‏ ابن کشر ( ٣١‏ ). 
(۲)جامع البیان؛ للطری /٦(‏ ۳۲۷). 


حول الجهاد في الاسلام 


فيه .تہ لال ا ا 320 ی 10110 ج22 2 از ا > 


دا رھ ا ام ا SRSA‏ ۱۷0۳7 اعم اه 775 ا ا ا ا جا ا وپ ای 
یعبدوا الله ویترکوا الشرك من خلال توفير أجواء | ريانیةاظم تناعديم مل التفریق ټون ادق 
والباطل. ؛ وتوضح هم الرشد من الغي؛ ولذلك قال الله تعال: لا |كاء ف آلدین قد ین 
رشن نّ الع 4 [البقرة .]٦٦‏ 
۴+ کہ ف الزن دين كو 4 اليست هذه الذية منسوخة بآیات القتال, 

فلهاذا تحتجون بها؟؟ 

ا e E‏ امل امام یضرا ی یل 
على النسخ بی و e‏ (آما سائر رايم الکفار متی بذلوا 
الجبرية لم نکرههم على الإسلام سواء كانوا عرب أم عجً) فريشًا أو غیرهم؛!' 

قال الطبري: «وأولى هذه الأقوال بالصواب قول من قال: نزلت هذه الآية في خاص من 
الناس» وقال: عنى بقوله تعالى ذکرہ: فل اه في ليب 4 أهل الکتابین والجوس وکل من 
جاء إقراره على دینه الخالف دين ا حق وأخذ ا لحزیة منه وأنكروا زو 

وإنما قلنا: هذا القول أولى الأقوال في ذلك بالصواب نا قد دللنا عليه في کتابنا اکتاب 
اللطيف من البيان عن أصول الاحکام»: من أن الناسخ غير كائن ناسحا الا ما نفی حکم 
النسوخ فلم يجز اجتماعهماء فأما ما كان ظاهره العموم من الأمر والنهي وباطنه الخصوص 
فهو من الناسخ والمنسوخ بمعزل..»!" 

وقال السعدي: اولا منافاة بين هذا المعنى وبين الآيات الكثيرة الموجبة للجهاد. فان الله 
أمر بالقتال ليكون الدين كله لله ولدفع اعتداء المعتدين على الدین؛ وأجمع المسلمون على أن 
الجهاد ماض مع البر والفاجر وأنه من الفروض المستمرة الجهاد القولي الفعلي» فمن ظن من 
الفسرین أن هذه الآية تنافي آيات الجهاد فجزم بأنبا منسوخة - فقوله ضعيف لفظًا ومعنى کیا 
هو واضح بین لمن تدبر الاية الک ۳ 
- هل معنی ذلك أنکم تزعمون أن البسلام یقبل جمیع الأديان ولا یحاربها؟ هل یقبل 

الإسلام الاخر؟ 

اولا: الدین الوحید القبول هو دین الا سلام لانه الدین الذي يقبله الله ونحن لا نقبل 
الا ما يقبله الله؛ لأننا لا نفکر بطريقة هوائية مزاجية بل نتبع الشرع» وقد قال الله تعالی: 


(۱) تفسیر القرطبي ( ۳/ ۲۰۸ ) 
(۲) تفسير الطبری (۴/ .)۲٢‏ 





فان کله 7 کی 


۷ ونکائرالٹکڑ گل 4ر وقال ۷ رد یریگ نه وهو في 
اضر من العَسرنَ 4. 

ثانيًا:. الاسلام يحارب الکفر بکل آشکاله ولکن تختلف طريقة مواجهة هذا الکفر 
بحسب در جته: 

- فمن كان عابد أصنام وأبقار أو ملحد لا يقر على دينه أبذاء بل ندعوه سلميًا فان م 

- ومن كان على بقايا دين صحيح كأهل الکتاب فهذا يقر على دینه إذا التزم بحكم 
الإسلام ودفع الجزية فله أن يبقى على دينه ويمارس شعائرة بحرية؛ ولیس معنى إقراره على 
دينه الاعتراف بصحته أوقبوله بل تركه بارس شعائر دينه بحرية» مع دعوته بالحكمة 
والموعظة۔الحسنة وإظهار الحق له والدعاء له بالحداية. 

-٥‏ فا قولكم في حديث: «أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله. فمن قال: لا 
له إلا الله فقد عصم منی ماله ونفسهء إلا بحقه. وحسابه على الله" "ألا يدل هذا على أنه ليس 
أمام الناس اختيار إلا الإسلام أو القتل؟؟ 

آولا: هناك فرق بين القتال والقتل كا قال ابن جح ها من اجا لیم یت 
لأنه اذهل للفرق بين المقاتلة على الشىء والقتل عليه فان المقاتلة مفاعلة تقتضی الحصول من 
الجانبين فلا يلزم من إباحة القاتلة على الصلاة (مثلاً) إباحة قتل الممتنع من فعلها إذا ل 
یقاتل .. والفرق نين القاتلة عل الخر نه والقتل علیه فلا" 

ٹا الباس هنا لیس ا جميع الخلقء بل كما قال الخطابي:«معلوم أن ا مراد بهذا 
أهل الأوثان دون أھل:الکتاب؛!'' 

فالمقصود ليسا اجا نسي ل و .جكب دہ سے 
له تعال؛ سل دلا دن جرا لخ هادهم زیکتا 4. 

الثا: حتى هنا ؛ نک و بر شا یش مات فين 
(۱) أخرجه البخاري (۱۳۱۲))ء ومسلم (۲۹) من حدیث آبی هريرة لل . 


(۲) فتح الباري (۲۰۳/۱۲) 
(۳) شرح النووي على صحیح مسلم (۱/ .)۲۰٦‏ 


حول الجهاد فی الاسلام 







511 هرا ےا صن رلاب له ناه ده تا الا ( 70 2 جوں AAS SHEA‏ هلاه لاف پلک 
SOOO SANS‏ پر( )٤٤‏ و په م ع » دام غو یم وره و ا و زا Sl ERS‏ وک SUAS‏ ۱ ما 


العم قات اا ۷ لزا کر رات کی غمنف عفد الو 

فمعنى الحديث أن القتال مستمر بين المسلمين وعبدة الأوثان وأمٹا هم طالا م يدخلوا إلى التو حيد. 
-٦‏ لکن الحديت یقول: «فمن قال لا إلہ إلا اللہ فقد عصم مئی مالم ولفسم. إلا بحقم: وحسابہ على 

اللہ اليس معنی خلك أن الذي لم يقل: لا إلہ إلا اللہ فايس معصوم لحم اي يجب قتلہ؟ 

هذا استدلال غير صحيح» فیا جاء في الحديث أن من یظهر الإسلام بقوله: لا إله إلا الله 
فان هذا يقبل منه ويكون دمه ودينه معصوماء حتى إن كان غير ذلك في الباطن ولذلك قال 
في نباية الحديث اوحسابه على الله». 

لکن الحديث لم يفصل في حكم من لم يشهد بالشهادتين فهؤلاء منهم من يعصم دمه 
کا معاهد ومنهم من يباح دمه كالمقاتل المحارب للمسلمين. 

امو ا کی کے ا : امن قتل نفسًا معاهذا م يرح رائحة 
الجنة وان ريحها ليوجد من مسيرة أربعين عامًا»”' 

فهذا المعاهد لا يشهد الشهادتين ولكنه معصوم الدم. 

ثم إن ا حدیث يتحدث من بدايته عن مقاتلة» والمقاتلة لا تتصور الا من أناس مقاتلين 
وهؤلاء المحاربين لا تعصم دماؤهم. 
۷ كيف يعطي الإنسان نفسہ الحق أن يحين غيره؟ هل المسلم يعتبر نفسہ هو اللہ على الذرض,؟ 

في الحقيقة أننا لم نعط أنفسنا أي حقوق وان الذي كلفنا بہذہ المهمة هو الله كك مالك هذا 

الكون» والمسلم لا يعتبر نفسه الله على الأرض وإنما هو عبد الله ينفذ أوامر الله ومن هذه 
الأوامر الأمر بالعروف والنهی عن النکره واګر المنكر الشرك والكفر» وہذا اکتسبت هذه 
الامة الخيرية على كل الأمم. 

ال اله :کم حر تو غیت کاس ادت زوس كتهرك عَن 
انڪ ر ونومون لل 4 

وقال: ‏ وَألموْممُونَ 7 بت بعصم شم آزیاء عضن ا هون عن 
اکر وق شو و ہے آل ورت ۷ ا وطخ ا اوا ك سر مهم الله 


ن الله eax‏ 


(١)المعجم‏ الوسيط (۱/ ۱۷۵) 


ارب دمه ار 


SHEARED اپ الا نج ناو‎ Ng AOE و 7و ایا پش وې اه لم له ره‎ AN 
دحت ا لے سي 0 سے تالا سد ئل کس پس ی۔‎ 
E و‎ UE OE SF UF 1 کپ 7 ا 0 1 الخو لك‎ SI 


| وقال: رواخ ۹ ۳-7 لا وجَهِدُوا بتکم واشی کف سیل الو که 
لہ إن من نمرت 

فالمسلمون بتوجیه نی قد نذروا أرواحهم للقيام بتلك الوظيفة الربانية» ولم يدخروا 
جهدا في تخليص الأنام - ما استطاعوا - من هذا الشرك. 

فا آشبه حا مم بالطبیب ا اھر الذی يعالج مریضا مصابًا بداء عضال قد تمكن منه 
واستعصی على العلاج وما عاد قابلاً للأدویة كافة» بل انه شرع في مھاجمة الأعضاء السليمة 
وینتظر انتشاره بطريقة سرطانیة فان ترکه أو تهاون في علاجه فتك با حسد کله فلم يعد 
آمامه إلا الجراحة حفاظا عل ذلك احسد. 
۸ وما تقولون في قولہ تعالی: ۶ یلوا ای لا دینوت به ولا يلوم الاير ولا 

وه 57 د ما حر لد وسوا شرب دم ٤‏ الع ی ۳ اال ڪڪ ج 
را اجره عن ي و رمک لیس ھی هذا لو لال امل الکتلب ون یمود 

صا وانتم تقولون ان لا إكراه في الدین؟ 

اولاً: الاية تقول قاتلوا وم تقل اقتلوا وقد بینا الفرق آنقا. 

ثانیا: إن الاسلام یأمرنا بتبلیغ الدعوة لغير المسلمين وإقامة ال حجة عليهم» وأن یعرض 
در نا ا حقیقیة بعیدا عن التزييف والتحریف: و بعد‌ها :ی ی 
أن یسلموا ویدخلوا ف دين الله الق باختیارهم أو یدفعوا الجزية إن کانوا من .هلها وعندها 
یقرون عل دينهم ولا یقاتلون» بشرط ألا يحاربوا الدعوة ولا یمنعو! وصوها للناس» في 
صورة صحيحة مع توفیر أجواء حرة آمنة لیؤمن من آمن عن بينة وبصبرة» فان لم یقبلوا ذلك 
فاخرب هي اختیارهم هم قبل اختيارناء وکان آحب إلينا اسلامهم ولکنهم ألجؤونا للقتال 
باصرارهم على التمسك بالباطل» ومحاریة الحق» والتکیر في الارض 

فليس في الاية قتل بل قتال» ولیس في الآية اجبار على الاسلام بل هو تخيير بين خصال 
ثلاث هي الا سلام أو الحزیة أو القتال. 
۹- ألا يعد دفھ الجزية نوع من انواع الاجبار؟ انیس انعاجز عن دفع الجزية يكون مجبرا على 

دخول الإسلام حتی لا يقتل؟ ؟ 

الجزية هي مال تفرضه الدولة الاسلامية على القادرین فقط من أهل الذمة» ومقداره لیس 
کبیڑا یعجز عن ذفعه» فقد فرضها النبي يك على آهل الیمن «من کل حالم دیناژا أو ما يعادله. 





(۱) آخرجه النسائي (۲4۰۷) والترمذي (277) وقال احاکم: صحیح على شرط الشیخین ووافقه الذهبی 
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٠‏ وما مقدار الدینار؟ 
مقداره حوالي أربعة جرامات وربع من الذهب. 
فلو افترضنا جرام الذهب بائة وعشرين جنیها يكون مقدار اس حزیة حمسماتة وعشر جنیهات 
ئي السنة.(هذه القيمة مرتبطة بسعر الذهب غا يجعلها متناسبة مع كل زمان ومکان غالبًا). 
۱-وما شروط من تؤخذ منم الجزیۃ؟ 
ہم تفا م زمر الق ح الاق رم الذكز ابرح القادر ال وا کر رمن 
الرهبان النقطعین للعبادة - والسالم من العاهات والأمراض المزمنة“. 
لان الجزية لا توخذ ممن لم يكن من أهل القتال: کالاعمی والرمن والمفلوج والشيخ 
الكبير الفانی: سواء أكان موسرًا آم غير موسر ولآن الحزیة تؤخذ ممن أبیخ قتله من ا حربیٔین: 
وهؤلاء لا یقتلون. 
ومن عجز عن الدفع من كان من أهل ا حزیق فان الحزية تسقط عنه» ليس ذلك فقط؛ 
بل ويعطى مالا من بيت مال السلمین» وينفق عليه وغل عياله ما دام في بلاد المسلمين. 
وما يدل على ذلك ما جاء في كتاب الصّلح بین خالد بن الوليد وأهل الحيرة: اوجعلت 
هم آنا شيخ ضعف عن العمل» أو أصابته آفة من الافات. أو كان غنیّا فافتقر وصار أهل دينه 
يتصدّقون عليه طرحت جزیته» وعيل من بيت مال المسلمين وعياله ما أقام بدار الإسلام»” ". 
٢‏ - ولماذا تؤخذ الجزیۃ طالما أن قيوتها قليلة ؟ وا المدف ونها؟ 
تؤخذ الجزية لااسباب منها: 
۱- إظهار سيادة الدولة الإسلامية وخضوع أهل الذمة ھا. 
۲- مقابل الخدمات التي تقدمها الدولة هم فهي إحدى موارد الدولة. 
۳-لعدم اشتراکهم في القتال والدفاع عن البلاد, 
4 - قال القران: «إن قاعدة الجزية من باب التزام الفسدة الدنیا, لدفع الفسدة العلیا وتوقم 
الصلحةہ وذلك هو شأن القواعد الشرعیّف بیانه: أن الکافر إذا قتل انسد عليه باب الاییان» 
وباب مقام سعادة الایمان» وتحتم عليه الکفر وا لود في النار» وغضب الدیان؛ فشرع الله 


(۱) الوسوعة الفقهية (۱۳۲۷/۱۵). 
(؟) الوسوعة الفقهية (۱۲۹/۱۵). 


۹ 2 را مات 
E‏ 


اسر هه مهم و لوا اکا 7را کے کر زا اک اج ےو مر 0 2 ۱۷۹ 





ره ۳2 وا وا و ا و لع وپ 0 حاو ام واا 0 او ای فاص دا 


ا حزیة رجاء أن يسلم في مستقبل الأزمان» لا سيا باطلاعه على حاسن الاسلام؛". 

و جدیر بالذکر أن السلم یدفع الزكاة التي قد تفوق ا جحزیة قيمة» فالسلم الذي يملك 
مائة دینار فقط یدفع علیها دینارین ونصف في السنة في حين یدفم العاهد ديئارًا و احدا. 
۲ ووا معنی (وهم صاغرون)؟ اليس معناها الإخلال والتعذیب واللهانة؟ 

صاغره ن معناها خاضعون أو کارهون» أي في وضع ذلیل لا عزيزء ولیس القصود 
تعمد إذلالهم بسب أو تعذیب واا یکون الصغار بشعورهم با خضوع للدولة الاسلامیة. 

قال الشافعی في الاُمَ: «إن أخذ ا حزیة منهم آخذها بأحمال» ول یضر أحد منهم ول ینله 
بقول قبيح» قالوا: وأشدّ الضغار على الرء أن يحكم عليه ہما لا يعتقده ویضطر إلى احتاله؛' ". 

وقد ذكر جملة من العلماء أن أهل الدّمّةالا یعذبون في أخذ الجزية. 

قال ابن القيم في تعريف معنی الصغار: «وقالت طائفة أن يأتي ما بنفسه ماشيًا لا راکب 
ويطال وقوفه عند إتيانه مها ويجر إلى الموضع الذي تؤخذ منه بالعنف ثم تجر يده ويمتهن. 
وهذا كله نما لا دليل عليه ولا هو مقتضی الآية ولا نقل عن رسول الله ولا عن الصحابة آم 
فعلوا ذلك» والصواب ف الآية أن الصغار هو التزامهم لتريان أحكام الملة وإعطاء 
الجزية فان التزام ذلك هو الصغان" 
2 | - ولماذا يفرض المسلمون الصغار على اعحاتھم ؟ 

إن الحكمة في إشعارهم بهذا الخضوع والصغار هو كا قال إلکیا امرامی في أحكام القرآن: 
آنها «متى أخذت على هذا الوجه کان أقرب إلى أن لا يثبتوا على الكفر لا يتداخلهم من الأنفة 
والعار» وما کان آقرب إلى الاقلاع عن الکفر فهو أصلح في الحكمة وأولى بوضع لل 

وقال الحطاب: «الحكمة في وضع ال جحزیة أن الذَّلَ الذي يلحقهم يحملهم على الدّخول في 
الاسلام مع ما في خالطة المسلمين من الاطلاع على حاسن الإسلام»” ©. 








.)۱۲۹/۱۵( امو سوعة الفقهية‎ )١( 
.)۲۰۸ /٥( الام‎ )۲( 

(۳) أحكام أهل الذمة (ص ۱۲۰). 

.)۷۷ /۳( أحكام القرآن‎ )٤( 

(۵) الموسوعة الفقهية (۱۳۲/۱۵). 
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أمر آخر وهو حتى لا یتکبر الذمي على السلم ويظن أنه يمن عليه فلما كانت يد العطي 
العليا ويد الاخذ السفل» احترز الشرع أن يكون الأمر كذلك في الجزية وأخذوها على وجه 
تكون يد العطي السفلی وید الآخذ العلي. 
٥‏ إذا كان الاسلام يحارب ما یراہ كفرا فهل هذا معناه انم لا يقر حریۃ العقيدة ؟ 

لا شك إن غاية امهاد العظمی هي إقامة التوحيد وجعل كلمة الله هي العلياء والقضاء 
على الشرك وتطهير الأرض من الكفر سواء قبل الناس ذلك أو لم يقبلوه. 

فلو أن إنسانًا أخذ على عاتقه مسٹولیة تحرير الناس من الظلمء أو القضاء على 

الفواحش وسوء الأخلاق وبذل في ذلك دمه وروحه لعده الناس بطلاً عظمٌاء فأي ظلم أشد 
على البشرية من الشرك بالله وأي ذنب أعظم من الکفر؟ وآي شرف أسمى من محاربة الكفر 
والشرك وإقامة المجتمع على أسس من العدل والایمان والتوحيد؟ 

نعم إن الإسلام كما أنه لا يقبل ممارسة الإباحية والفجور باسم الحرية الشخصية فإنه من 
باب أولى- لا يقر الکفر والشيك تحت شعار حرية الاعنقاد» ولا ء يسمح بأجواء تدعو للشرك 
وتجهر بالکفر وتکون فتنة للناس في دينهم» فمن کفر في خاصة نفسه فحسابه عند من اطلع 
على ما تخفي الصدور. 

واننا نشاهد في واقعنا وثنيات فاجرة تعظم عبادة الاحجار والاشجار والابقار 
والکواکب والنجوم وإلحادًا یسب الله ورسلی ویسخر من أنبياء الله ويجاهر بالطعن فیهم 
وحتقر الادیان ویعدها دربًا من ا لخرافات والأساطير. 

وکل ذلك ما هو الا إفراز منطقي لدعاوی حرية الاعتقاد والفکر» وما كان الاسلام 
بشریعته الکاملة الطهرة لیذر الناس یعیشون في هذه الأجواء المتلثة بأوبئة الضلال الفاتكة 
الفاتنق فلا بد من توفیر آجواء صحية يتبين فیها الرشد من الغي. ویتمیز فیها الحق من 
رہد تو و ملس الکفر وال حاد» ولا تشیم الفواحش والضلالات» ولا يؤذى 

فيها أهل ا حق, أو يضلل فیها الغافلون ويغرقون في بحور افلالك. 

ان القول با حریة الطلقة في العقيدة هي نظرة دنيوية من جهة وأنانية من جهة أخرى: فهي 


کو 


په 





(۱) أحكام أهل الذمة (ص۱۲۰))ء وانظر تفسير الطبري .)٤٤١ /٦(‏ 





دنيوية لأنها تہتم فقط بالتعایش السلمي في الدنيا بصرف النظرعن المصير الا خروي, وأنانية لانها 


تدعو لترك الکافر على كفره حتی يلقى مصیرہ الوم ولا تفکر من إنقاذه من هذا المصير. 
٦‏ ھل معنی ذلك أن الإسلام دين ضعيف يحتاج لقوة بشریۃ تدعمہ؟ 

الاسلام دين واقعي يسلك كل الطرق الناسبة لانقاذ الناس ولا يتشدق بفلسفات 
خیالیة والاسلام هو الأبلغ حجة والأقوى أدلة وتأثيراً وکم من مناظرة انتصر فيها المسلمون 
باکتساح لقوة ما بجحملون من حق ". 

فالدعوة با حڅسنی هي السبيل الاصیل لابلاغ ا حق» ومعظم المسلمين دخلوا الإسلام بلا 
حرب ولا قتال: # آدع إل سب ريك پا دمص روا 
خسن لن رك هو رین سل من سبو و عنم مه تیب 

فالدعوة في الاسلام مقدمة على القتال والدليل على ذلك آ أن ۶ عباس شتا قال: «ما 
قاتل رسول الله يك قومًا قط إلا دعاهم» 

لکن الكثير من البشر يسقطون في حبائل الشيطان إذا ۸ جدوا ما بردعهم فالضعف من 
حر هلا لتا لر هه زیت ۱ 

فهل يكفي مثلاً أن تعظ الناس بعدم السرقة وتوضح هم حرمتها ثم تفتح الأبواب على 
مصاریمها للسر قات بلا عقوبة؟ هل يكفي القانون وحده آم لا بد من قوة لتتفیذه؟ 

من أجل ذلك كان لا بد للحق من قوة تدعمه وتدحض الباطل و تدمغه لا سب بعد أن 

توفي الدعوة دورهاء وتقام ا حجة والبينة عل جميع الخلق. 

آمر آخر وهو أن هذه المعركة كا فرضت على السلمین بالسنن الشر عية والأوامر الدينية 
التعبديةء فإنها فرضت على عباد الله الصا حین في کل زمان ومکان بالسنن الكونية والاوامر 
القدریة» فحرب الشر ك والکفران ومقارعة الضلال والبطلان ضر ورة فرضها الله على 
المؤمنين منذ خلق الانسان بارادته الشرعية والکونية فان قضر الومنون نی آداء هذا الواجب 
شرعاء ألجأتهم الوقائم إلى القیام بها دفاعا عن معتقداتبم وأنفسهم؛ لأن أھل الباطل لن 
بترکوا أهل ا حق في آمان» وسیشنون عليهم ا حروب متتابعة؛ قال الله ك: لا تَعْمَلُوءُ 


)١(‏ على سبیل الثال مناظرات الا ستاذ أ مد دیدات رالشیخ جيل غازي وهي مو جو ده مسجلة. 
(۲) أحمد (۲۰۰۱) وقال افیثمی في الجمع: رجاله رجال الصحیح. 
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۱ 0 یچک OF‏ یی رسکی رو ا 2 
کک فلا الگ رت٥‏ سك ۹. الاأنفال: ۷۳ ]» وهذا ما تشهد به وقائع قازر 
وحسبك النظر في الواقع لترى ماذا حدث للمسلمین بسبب ترکهم للجهاد الآن. 
۷ هل تقبلون أن تعاولوا بالوثل؟ ولماذا لا تضعون أنفسکم في موضع الذخرین؟ الستم 
تنعمون بالحریۃ في بللد الکفار في الغرب؟ 
نحن لا نأخذ شریعتنا باسلوب رد الفعل» ولا نضع آنفسنا في موضم غيرنا لاسباب منها: 
۱- آننا ملتزمون بشرع الله الذي يحكمنا. 
-٢‏ أن ا مؤمن بالله لا يستوي مع الکافر» فکیف نضم آنفسنا موضع الکفار؟ 
۳- إن كنا نحارپ الکفر فکیف نفسح له الجال؟ إن هذا یوقعنا نی التناقض. 
4 - نحن حریصون على إظهار کفر الکافر وانجرافه با حجة والبرهان قبل السیف. 
-٥‏ آننا لا نسمح بتغریر الناس وخداعهم وجرهم للأكاذيب والضلالات. 
- ألم تحارب فرنسا الحجاب ومنعت بناتنا منه؟ ألم یسخر من نبینا في الدنمارك وبلجیکا باسم 
ا حریة؟ ألم یتطاول بابا الفاتیکان الفاجر على رسولنا ودیننا؟ ألا تشن تلك القوات الکافرة 
ا حروب على المسلمين في الشیشان والعراق وأفغانستان وغیرها من بلاد السلمین؟ ألم 
تنتهك الدماء والأعراض في البوسنة وال هرسك و کوسوفا على يد تلك القوات الصلیبیة؟ 
فأي حرية هذه التي تزعمون؟ وأي شعارات زائفة حوها تدندنون؟ 
۸ هل تستطیعون الجهر بهذه الادکام والمعتقدات في أمريكا واورہا؟ 
أولاً: نحن نفخر بکل صغيرة وکبيرة في دیننا ولیس لدينا ما نخجل منه. 
ثانيًا: نحن نقدم دعوتنا لدیننا لكل الناس والاسلام هو الأكثر انتشارًا في العالم. 
ثالثا: دعوة الاسلام علنية لکل الناس فليس لدینا آسرار کالاسرار الكنسية مثلاً التي 
تکون حكرًا على آناس بأعینهم. 
رابعا: أمريكا وأوربا ليسوا حجة علينا ولا قدوة لنا؛ بل نتبع كلام الله الذي يأمر بالعدل 
والاحسان والبر» آما آمریکا وأوربا فقوانينهم أباحت الشذوذ والزنی والدعارة القننة 
والزنوح ضجوا من عنصرية الأمريكان الذين امتلأ تاريخهم بالدموية والجرائم الو حشية وما 
خبر ما ارتكبوه من جرائم في حق اهنود الحمر عنا ببعيد» ناهيك عن قتلهم شعوبًا وأبرياء 
بأسلحة الدمار الشامل والأسلحة النووية والقنابل الذرية. 
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-١‏ وكيف يحتل المسلمون الارض لیفرضوا على أصحابها احکامهم ؟ هل یبیج الاسلام 
سلب اراضي الاخرین؟ ؟ 
ال لل تعال: سک الس ب ورك مرك ين کاد و الکو لتو 4 
ایض پا اس تنا نك موقت يئ لیا شا بای ادون اف نیش 
ويؤي الملك من یشاء قال الله تعال:٭ که رات توق المللك من که وبرع مرک 
مک نتا ونومن تىا وند دال اکا کل کل یور € [آل عمران: ۲۷]. 
ثم ان مصلحة تلك في تو الکفار جکمون بلادهم ویضللون رعیتهم بخجق ترك 
آرضهم شم؟ وهل من مصلحة الکافر أن نترکه يعيش عل أزضه في الدنیا ثم یعذب في 
الآخرة عذابًا آبدیا؟ ما آشبه حال هؤلاء اللذعون بشخص كاد یسقط من الدور العاشر 
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فامسکته من قميصه بقوة فأنقذته من الوت. فقال لك: لاذا مزقت قمیصی؟؟ أنالم آذن لك 

أن تنقذني ولا أن مك قمیصی. 

٠‏ - إن سيرة النبي الكريم محمد ب ليس فيها الا الغزوات والقتال. ولیس فيها دعوة 
۳ی ۹ 
هذه مقدمة غر صحيحة ویظهر منها أن مو ہچ یر موی زا 

يقرأ کتابّا معتمدا فیها وإنما یردد الأكاذيب التي لفقها آعداء الدین. 
جعي سوسیا ی با کی شس 

الاسلام الدينة بدون أي قتال» ون الدينة كانت الدعوة السلمية مستمرة إلى آخر وفت» من 

خلال: الدعوة الباشرة لمن في الدينة وما حوها» ومن خلال الرسائل والبعوث التي كان 

یرسلها النبي ية للملوك والأمراء یدعوهم فيها للاسلام وقد حضرت الكثين من الوفود. 

إلى النبي 44ا4 لتعلن دخوضا في الاسلام طواعية. 
آما الحروب فهي اما كانت دفاعية ردا لاعتداء الكفارء وإما كانت من جهاد. الطلب 

وهدا یسبقه دعوة ى) و ضحنا. 
عن سهل بن سعد اه أنه سمع النبي با يقول يوم خیبر: ‏ لأعطین الراية رجلا یفتح 

الله على يديه»؛ فقاموا یرجون لذلك أيهم یعطی وغدوا وکلهم یرجو أن یعطی. فقال: أين 

ع ي: فقیل: يشتكي عينيه» فأمر فدعي له فبصق في عينيه فبرأ مکانه حتی كأنه ۸ يكن به شيء. 


8 31 1 
حول الجهاد فى الاسلام 
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فقال: نقاتلھم حتی یکونوا مثلنا. 

فقال: «على رسلك حتی تنزل بساحتهم ثم ادعهم إلى الاسلام وأخبرهم با يجب علیهم 
فوالله لن بهدی بك رجل واحد خير لك من حمر التعم»(. 

والآيات الدالة سو با السلمية كثيرة منها قوله تعالى:8 ادع إل سيل ريك 
که رکه اس تک لیر يلي یئ خی ره لیکن سل 
پر 8 0-۳ ٥‏ . 

وقوله تعال: ایلوا هل لت إلا الق هی اَحَسَیْإلالَزنَ ظلمُوا نهر 4. 
۱ هل يدعو الاسلام للإرهاب؟ ألا يدل على ذلك قولہ تعالی: چ سیت کم 

ٿن قُوَو وین زرَبَاط اليل هبوت ہو۔ عدو له مدرک ارين ین دونهم لا 

تَلمُونهُم الله يَعَلَمُهُمّ * [الانفال: 1۰]. 

ب أن تفه اولا المقصود من الارهاب کمصطلح حتی یمکننا أن نحدد موقف 
الاسلام منه. فالارهاب في الاصطلاح بطل على قسمين: 

القسم الأول: مذموم ويحرم فعله وعارسته وهو من كبائر الذنوب ویستخق مرتكبه العقوبة 
والذم وهو يكون على مستوى الدول والماعات والأفراد وحقيقته الاعتداء على الآمنين 
والأبزياء بالسطو من قبل دول مجرمة أو عصابات أو أفراد بسلب الأموال والممتلكات والاعتداء 
على الحرمات وإخافة الطرق وترویع الامنین واستباحة حرمتهم بغير حق» ولا شك أن الإسلام 
بحرم هذا الفعل ولا يقبله بأي حال» بل نه يرتب عليه أشد العقوبات. 

فمن سیل الخال لان اف الط رخ جا فة عظم يخافا صا خيها باقانة عرزلا انل ازة 
عليه؛ قال الله تعالی: وس لت يحَارِبُونَ اله وَرَسُولِكٌ وَيسعَونَ فى الأرضٍ فسادا أن 


وس کی کے وس کی 7 4 - f‏ ۱ مم ی € 
يلوا أو سلوا او تق لع سد يهم وارجلهم من خلت أو ینوا مت الاأرض 


ياس سر اس 


لاک لخد ہوا وَلهم ف ا لخروعذاب عَظِيم #[المائدة؛ ۳۳]. 
قال الطبري: «وهذا بیان من الله عز ذکره عن حکم الفساد في الارض.. فقال تبارك 
وتعالى: لا جزاء له في الدنیا إلا القتل والصلب وقطع اليد والرجل من خلاف أو النفي من 


(۱) البخاري (۲۷۲). ومسلم ١(‏ ۲ من حديث سهل بن سعد رضي الله عنه. 
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2 7 2۶ 9 اا 0 ا BESHA LN HED‏ سال تیوه S3222 lA: Ss‏ ما 
پچ یں وی IS‏ 


جا ا ای ا کچ SRS‏ کچ ا وا وپ ابا وپ ای وپ اتا 

الارض خزبٌا هم. وأما في ال خرة إن لم يتب في الدنيا فعذاب عظیم»!". 

والاسلام يحرم الاعتداء على الآمنين الذین لا يشتركون في القتال عادة كالنساء 
والأطفال والشیوخ والرهبان والفلاحين» كما يحرم القتل بغير حق وینهی عن سفك الدماء 
وجعله من أكبر الكبائر» قال الله قكَ: لمن أجل ذلك کّہنا عل بو إسرئويل آنه من 
کل تفا بت تقبس آز تسا زد تس الاق الا يسو 
لاک د الس نشرک ٧‏ [المائدة: 7 ]. 

وحرم الاسلام قتل العاهدین ورتب عليه عقوبة عظیمةء فعن عبد الله بن عمرو لا عن 
النبي اة قال: امن قتل معاهذا لم يرح رائحة ا حنة وان ريحها توجد من مسيرة أربعين عامًا»”"' 

القسم الثاني :إرهاب مشروع» شرعه الله لنا وأمرنا به وهو إعداد القوة والتأهب لمقاومة 
امدال اله ورسوله وغو اسر في قوله تعال: #وَأَعِدُوا هم اتس ين اوو وين 
رباط ال یرک ہاو۔ عدو أل له وعَلرکم وءاخرین هن من دُونهم : نملموتهم نهم الله 
َعَلَمُهُمّ 4الانفال. 1 

فهذه الایات تأمر باعداد القوة اللازمة لواجهة الاعداء وردعهم عن الاعتداء على 
السلمین والرباط صيغة مفاعلة أتي ا هنا للمبالغة لتدل على قصد الكثرة من ربط الخيل 
للغزو أي احتباسها وربطها انتظارًا للغزو عليها. 

فالقوة في الآية لصد العدوان لا للعدوان» والارماب في الآية المقصود منه إرهاب 
الكفار وإخافتهم وردعهم عن الطمع في غزو بلاد المسلمين واستباحة محرماتهم. 

وما يؤيد هذا المعنى أن الآية التي تلي هذه الآية هي قوله تعالى: لون جتحا سم 

فاجنح کا وکو کل عل اَم هو ال ليم 14الأنفال: 3 

زو ود وی بوصف الارهاب: الذين شهدت سبرتهم بأنہم يعفون عن أعدائهم 

حین.يتملکون منهم (کیا في فتح مكة)؛ ویمتنعون عن قتل الستضتعفين من الولدان والنساء 





(۱) تفسبر الطبري (۲۷۹/۸). 
(۲) البخاری (۲۹۳۰). 
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والشیوخ والرهبان والاجراء ویلتزمون بعدم قتال من لا يقاتل» والذين عصموا دماء العاهدین 

والأہریاء وأحسنوا معاملة آسراهم منفذین آوامر رہہم ومتبغین تعالیم شرعهم. 
أم الذين اخترعوا القنابل الذرية وأسلحة الدمار الشامل فقتلوا الملايين من الابریاء» وم 

تشفق أسلحتهم على طفل ارضيع» أو امرأة ضعيفة» أو شيخ واهن» فهدموا البيوت على 

رؤوس أصحابباء وأظهروا الفساد في البر والبحر لستوات عديدة. 
فهل كان أصحاب مذابح احملات الصليبية مسلمين؟ 
وهل كان أصحاب محاكم التفتيش من المسلمين؟ 
وهل كان النازيون العنصريون الذین.استباحوا قتل الشعوب وإبادتهم من المسلمين؟ 
إن كل عاقل منصف ليشهد أن الإسلام قدم أمثلة من العدالة والصفح وعدم الاعتداء لم 

يشهد ها التاريخ مثيلاء والنصوص الشرعية والسيرة النبوية والوقائع التاریخیة والمشاهد 

الواقعية كلها شاهدة على ذلك. ولکنها مزاعم ساقها الحقد وحادها البغي والإفك وإنها لا 

تعمى الأبصار وإنما تعمى القلوب التي في الصدور. 
وان حدث من بعض المسلمين غالفات هذا امدي وخروج عن هذا المنهج لفهم مغلوط 

لبعض النصوص أو تأول أو جهل أو لشهوة وهوى» فهل من العدل أن يحكم على الدين وأهله 

بہذہ الممارسات؟ وهل أفعال المنحرفين من أي جماعة أو ديانة تكون حجة على جمیع المتتسبين إليه؟ 
إن الحجة القاطعة الملزمة غذه الأمة هي كتاب الله وسنة وسيرة رسوله المعصوم كلاق 

فمن خالفه| ففعله ينسب لشخصه. وائمه یکول على نفسه. 
وإن كنا نؤكد أن هؤلاء المتحرفين ‏ مع كون أفعالهم ليست بحجة ‏ فهم كذلك شذوذ 

نادر لا يشكلون ظاهرة في تاريخ المسلمين, وأنه عند دراسة التاريخ سیثبت لكل منصف أن 

هذه الأمة هي الأحق دومًا باعتلاء قمة الأخلاق في الحرؤب» وأا الأبعد عن وصف 

الإرهاب الذميم الذي يحاول الأعداء إلصاقه با علل طريقة رمتني بداٹھا وانسلت. 

٢‏ يزعم لعحاء الإسلام أن الحروب الإسلامية قامت لتحصيل المكاسب المادیۃ وحصد 
الغنائم وأخذ الجزیۃ والخراج فقط. ولم تكن من أجل هداية الناس وإنقاذهم من الشرك 
والکفر: فوا الرد على ذلك؟ 

-١‏ الجهاد في الإسلام مرتبط بكونه في سبيل الله فهو عبادة وأساس العبادة الإخلاصء ومن 
يقاتل للمغنم فقط فإنه يعرض عبادته للبطلان. 
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فالس یں ازس اد الرجل یقاتل للمغنم والرجل 
يقاتل للذکر والرجل يقاتل ليرى مكانه فمن في سبيل الله؟ قال: من قاتل لتکون كلمة الله 
می العلیا فهو في سبیل ال 
۲- الجهاد في الاسلام لا يقتصر على الجهاد بالنفس؛ بل من أعظم ا لهاد أن مجاهد ا مرء بياله 

في سبیل اش ومن السلم أن الذي ینفق ماله ويضحي به في جهاد لا یکون بذلك راغبًا 

a ی‎ 

لت ما رما مها فى کی اهم شب ان دة ند اوو رزیت 
ېپټ 

وقد عاب الله كك على الرجال الذين عصوا أوامر النبي َة من الرماة في غزوة أحد. 
وأوضح أن آحد آهم أسباب امزيمة في أحد أن من بين ال چیش من يريد الدنیا. 

قال تعالى: # ولد صحدفگھ الله وعده: |د تح تحسوتهم برذنه نه َو ادا 
فَمِيلشْمَوَتَسَرَعْتُمَ في الأمر وميم ين ا پم بس ما ارگ ما جیورت ینم من 
رید الا وین کم کن يُرِسِدُ أ| کی کے ری 4-1 مہم لے لمکم وَلَفَدَ عَم 
عم واه ذوفشل عَلَ امین [آل عمران: .]۱٥٢‏ 

ومن ريد ادا آې: الذین آرادوا الغنيمة رغبة ف الدنیا وترك ما آمروا به من 
الطاعة التي علیها ثواب الآخرة. 

وینگم تن بريد اضر 4 اي: الذي جاېدواې اغ و خالفوا إلى ما جوا عنه 
لعرض من الدنيا رغبة فیها رجاء ما عند الله من حسن ثوابه فی الا خر و(" 

قال ابن مسعود: ما علمنا أن آحدا من آصحاب رسول الله كله كان يريد الدنیا 
وعرضها حتى كان یومتذ»"* 

فالخاية الستقرة في حسٌ الجميع الراسخة في أذھانہم النبعثة من قلو هم الستمدة من 
ټوا لي .اا مول ملاعا خو اښ 





.)۳۵۲۶( البخاری ( ۹۹٥۲)ء ومسلم‎ )١( 
(YT تفسير الطيري‎ )۲( 
.)۱۷ ۶ /٦( تفسیر الطبری‎ )۳( 


۸۸ کا 0 20 E E‏ عو ا ھا PD‏ دہ می وه وه پک نو ہیں E‏ 

والیارسات التظبيقية-أيضًا شاهدة بذلك» فقد کان رسول الله 348 يبذل للناس آموالا 
طائلة لیؤلف قلوبهم ویرغبهم في الاسلام. 

فعن آنس أن رجلا سأل النبي و غت بين جبلین فاعطاه إياه فأتى قومه فقال: أي قوم 
أسلمواء فوالله إن محمدًا ليعطئ عطاء ما خاف الفقر. 

فقال أنس: إن كان الرجل لیسلع ما يريد إلا الدنيا فیا یسلم حتی يكون الإسلام أحب 
الیه من الدنیا وما لي '. 

وهذا مضرف من مصازف الزكاة والصدقات وهو مصرف المؤلفة قلوهم. الذین تنفق 
الاموال لتقریبهم من ا حق حتی یذوقوه فیعلموا حقيقته فیستقر في قلو هم. 

۱ فهل هذا سلوك من يطلب الغنم الادي والربح الدنيوي ويقدمه على الغاية العظمی للجهاد؟! 

وعن سهل بن سعد الله أنه سمع اللبي ياء يقول یوم خیبر: «لأعطين الراية رجلا 
بفتح الله على يدبه» فقاموا يرجون لذلك أيهم يعطى فغدوا وکلهم يرجو أن یعطی فقال أين 
علي ؟ فقيل يشتكي عينية فأفر فذعي له فبصق في عينيه فبرأ مکانه حتى کأنه لم يكن به شىء. 

فقال: نقاتلهم حتى یکونوا مثلنا. 

فقال يَِْد: اعلی رسلك حتی تنزل بساحتهم ثم ادعهم إلى الاسلام وأخيرهم ہما يجب 
عليهم فوالله لأن بهدی بك رجل واحد خبر لك من حر التعم؛!"". 

فانظر بأي شىء ينصح النبي ية أحد قادته قبيل المعزكة» وانظر كيف جعل هداية رجل 
واحد أفضل من حمر النعم وهي أحب الأموال إلى قلومهم يومئذ. 

فهل بعد هذا يقال إن الجهاد وسيلة لتحصيل المكسب والربح الذنيوي؟ 

إن التاريخ لم يسجل قط أن المسلمين قد استباحوا بيوت آعدائهم أوقاموا بعملیات نہب 
وسلب منظمة أو قصدوا الأماكن المليئة بالأموال الغنية رت 

أما الجزية والخراج فليس المدف الباشر من فرضها هو تحقيق الربح المادي وانما إعلان 
الإذعان الكامل لسلطان الدولة الإسلامية» والانضواء تحت حكمها. 


.)4٢۷( صحیح مسلم‎ )۱( 
(EET) سسلم‎ )۲۷۲ ٤( البخاري‎ )٢( 
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ثم إن ا حزیة هي اختيار من يدفعهاء فقد كان مخيرًا بین الإسلام الذي یعصم دمه وماله 
وبين الجزية» واسلامه أحب إلینا من جزیته ولکنه أصر على الکفر وفضل دفع الجزية على 
الاسلام لله كك وا جحزیة لا تفرض إلا عل القادر على الکسب من أهل القتال» فلا تفرض 
على عبد ولا راهب متعبد في صومعته» ولا على شيخ هرم ولا مریض زمن أو آعمی ولا 

امرأة ولا صبي لم یبلغ» فلا بد أن یکون بالغا عاقلاً قادرًا على الاکتساب» كما ذکرنا آنقا. 
والجزية تتناسب مع القدرة ا مالیة لن تفرض علیه بحيث تتلاءم مع مقدار کسبه وقدرته 

بدون أن تشکل رهاقا عليه» فان عجز السداد لعجز أصابه أو عاهة أو فقر تسقط عنه الجزية. 
وآما الخراج فیدفع في مقابل احتفاظ صاحب الارض بأرضه. رغم أن کل الاعراف 

كانت تحكم بحق الدولة النتصرة بالاستیلاء علن أرض الدولة الغلوبة الا أن المسلمين 

استحدئوا هذا النظام الذي طار به فرخا آصحاب الأراضی الذین سینعمون بأرضهم 

و ثمارهم مقابل جزء يسير یدفعونه للدولة النتصر ة. 
فهل هذا منهج من آراد تحصیل الال؟ 
إن کان الاسلام حقا - کہا يزعم الکاذبون - يريد تحصیل الال» ألم یکن من الأول ألا قبل من 

الحاربین إسلامهم وأن یستبیح آمواهمم و آن یستولی على كل آراضیهم ودیارهم وما یملکون؟؟ 

٢‏ ياو امد این أن الل سانو ریو )لی قال کی سییر وس نیا ټول اله 
5 کات لي أن أن یک مه سر حق يتب فى الا تریڈوت عرص ال 
وال رب ال سب یہو سوب 
آما قوله تعالی ماکاک رت أن کون له اسریٰ حق يفيض ف الرض تریڈوت عرص 

ياواه ربدا لاجره وألله ع زیر که 46 الانفال: 1۷ ]. 
فقال فيه حبر ب وترجمان القرآن عبد الله بن عباس #كنا:. «كان هذا یوم بدر 
والسلمون یومئذ فلیل فلا کثروا واشتد سلطانہم م آنزل الله اك بعد هذا في الأساری ام 

بعد وم فتاه 4(عمد: ‏ ]۳۷ 
ولكي نفهم منهج الاسلام في التعامل مع الاسری سنلخصه فيا يل : 


(۱) تفسير القرطبي (4۸/۸). 


حول الجهاد في الإسلام 
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أولا: كلمة أسرى تطلق في الاسلام على الأعداء المحاربين الذين أظهروا العداوة 
للإسلام وصمموا على محاربته بالعمل» فسقطوا في أيدي المجاهدين المسلمين. 

وہہذا يدخل کل من يحمل السلاح ضد الإسلام؛ وهو قادر على ا حرب؛ سواء أكان 
جندياً أصلیا أو متطوعاًء أو مرتزقاء أو جاسوساًء ولا يعد الأطفال والشيوخ والنساء 
والرهبان والفلاحين ومطلق العجزة» من الأسرى لأن لهم معاملة خاصة إلا إذا اشتركوا في 
القتال» وأعانوا على المسلمين فی ا حرب. 

وان المتأمل في أحکام الشريعة الإسلامية فی مسألة الأسرى. وحقوقهم وطبيعة التعامل 
معهم بلحظ بجلاء أن الاسلام يجنح باستمرار إلى تغلیب الجانب الانساني في معاملة الاسری. 

والاهم من ذلك أن الاسلام جعل معاملة الاسری خاضعة لنظام إهي حکم وتشريع 
رباني مدونء لا يجوز بأي حال من الأحوال تجاوزه أو التعدي عليه مهما كانت الضغوط 
النفسية المتولدة في حالات ا حروب. ومهما كانت دوافع الانتقام والثأر تشتعل في النفوس؛ 
لان أحكام الله لا يجوز أن یعتدیہا أحد. 

من المعلوم أن الأسرى يقعون في أيدي أعدائهم کما تقع الغنائم في أيدي المحاربين. 
ولكن ا حقیقة التي يجب ألا تغيب أن الأصل في الانسان ال حریة ولأجل ذلك قرر الاسلام 
بساحته وعدله أنه لا يجوز آسر کل من تقع عليه آيدي المسلمين من الکافرین» وإنما يكون 
ذلك فقط حيث تكون الحرب وحیث يكون المحاربون. 

ثالثا: وضع فقهاء الإسلام - استنادًا لنصوص الشرع ‏ آوصافاً لمن يجوز أسره» وشروطاً 
لوقوع الاسر حتى أصبح له نظام وحدود معروفة ومدونة في الشريعة الاسلامية قبل أن 
يعرفها القانون الد و ي الحديث بقرون. 

رابعا: وردت نصوص كثيرة في القرآن الكريم» وفي السنة النبوية المطهرة تحث على معاملة 
وی رو لبا سخرم هسوي واه رس 

- قول الله تعا ی: مل منوں یکم یت الا سشرۍ إن یل اه فى هلويم 

حيرا يو تا با لد نکم َد ۴ لخ واک غه ک2 8الأتفال:۷۰]. 

قال الطبري: «یقول تعالى ذکرہ لنبيه محمد كلل ییا و ل من ي يديك وني 
يدي أصحابك من أسرى ا مشرکین الذين أخذ منهم من الفداء ما أخذ: ##إن یلم الد في 





قاو 


TREY 2 ۳-٧ هم‎ 

نید یف رل يقول: ویصفح لكم من عقوبة جرمکم الذي اجترمتموه بقتالکم نبي 
راس ابد وکټ کم ال فو ناد حب اسان تابر < جسن 4 يم »ې٣‏ 
علیها بعد التوبة؛!" 

فإذا كان ا موی سبحانه يد الاسری الذين في قلو ېم خير بالعفو والغفرة» فان السلمین 
پو سویوسی.». يدد نه ېيي 

- قوله الله تعال: هو وبطوعونالطمام عل یموس کا وتیما ویر € [الإنسان: ٨٢‏ 

قال قتادة: «لقد آمر الله 3 أن خسن إليهم وان ایا و لاهل الشر ۷2( . 

«وقال ابن عباس: كان أسراؤهم يومئذ مشركين. 

ويشهد لهذا أن رسول الله َة أمر أصحابه يوم بدر أن يكرموا الاساری فكانوا 
يقدمونهم على آنفسهم میں ا لخد |۲۱6۶ 

لقد قرر الاسلام بسياحته أنه يجب على المسلمين إطعام الأسير وعدم تجويعه. وأن يكون 
الطعام مماثلاً في الجودة والكمية لطعام المسلمين» أو أفضل منه إذا كان ذلك ممکتاء استجابة 
لأمر الله تعالى فی الآية السابقة. 

وروی الطبري في تاريخه عن محمد بن إسحاق قال: «حدثني نبيه بن وهب أخو بني 
عبدالدار أن رسول الله ي حين آقبل بالأسارى فرّقهم في أصحابه وقال: «استوصوا 
بالأسارى خيرًا». 

قال: وكان أبو عزيز بن عمير بن هاشم أخو مصعب بن عمبر لابیه وآمه في الأسارى 
قال: وکنت في رهط من الأنصار حين أقبلوا بی من بدر فكانوا إذا قدموا غداء هم وعشاءهم 
خصون بالخبز وأكلوا التمر لوصية رسول الله ْةٍ إياهم بنا ما تقح في يد رجل منهم كسرة 
من الخبز إلا نفحني بہاء قال: فأمتحي فاردها عل أحدهم فیردها علي ما یمسها» ۲ 


.)۱۳ /۱۲( تفسیر الطبري. جامع البیان‎ )١( 

(۲) تفسیر الطبري. جامع البیان (۲۸/ ۲۱۰ ). 

(۳) تفسير ابن کشر (۶/ ۷۱۳). 

)٤(‏ تاریج الطبري (۳۹/۲) وفال اهيثمي في الجمع: |سناده حسن. 


حول الجهاد في الإسلام 
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وكان الخبز عندهم آنفس من التمرء لندرة القمح وكثرة التمرء فلهذا كان إيثار الأسير 
بالخبز من باب الا کرام و احفاوة. 

كا قرر الاسلام بس احته وعدله ورحته أنه يجب معاملة الأسير با حسنی وعدم |هانته أو 
اذلاله حتی في حالة الحكم عليه بالإعدام فانه لا يجوز تعذیبه. 

قال الکاساني: «وإذا عزم السلمون على قتل الاساری فلا ينبغي أن یعذبوهم باحوع 
والعطش وغبر ذلك من آنواع التعذیب؛ لان ذلك تعذیب من غير فائدة وقد روي أن 

٧ ۸1‏ ۲ : غد 

رسول الله 5 قال في بني قريظة: الا تجمعوا عليهم حر هذا اليوم وحر السلاح»" '. وفي 
زيادة عند الواقدی فیّلوهم حتی یبردواہ“'' 

ومن الفضائل العظيمة التي قررها الاسلام كسوة الاسیر کسوة لائقة به تقیه حر 
الصیف وبرد الشتاء. 

فقد أخرج البخاري في الصحیح عن جابر جع أنه لا كان یوم بدر أتي بالأسارى» وأتي 
بالعباس ول يكن عليه ثوب» فنظر رسول الله و فوجد قمیص عبد الله بن أبي بن ا حارث 
يقلن عا شر مك اکا بت الاساری د مالانی ۰ 

خامسًا: هدي رسول الله و مع الأسرى یلخصه ابن القیم في زاد العاد بقوله: «کان 
يمن على بعضهم ویقتل بعضهم ويفادي بعضهم با مال وبعضهم بأسرى المسلمین: وقد فعل 
ذلك کله بحسب الصلحة ففادی آساری بدر بال وقال: لو كان الطعم بن عدي حيٌا ثم 
كلمني في هؤلاء النتنی لتر کنهم له. 

وهبط عليه في صلح ا ل حدیبیة ثمانون متسلحون يريدون غرته فأسرهم ثم منّ علیهم 

دس امن له مد یل هی ريط ان یمن د تې للت الم و 
بش یں رول سو 


.)۹۲ /٦( بدائع الصنائم» للکاساني:‎ )١( 
.)۵۱6 /٢( الخازي للواقدي‎ )۲( 

(۳) البخاري .)۲۷۸٦(‏ 
)٤(‏ زاد العاد (۱۱۱-۱۰۹/۳). 


ےی ارده یں 
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جرد 


کر یر رک اک کا یم 

لکن غالب وقائع السبرة آل فیها مصبر الاسری إلى آحد آمرین؛ أخدهها العفو وال 
والآخر الفداء» وقد أكد علیها العلماء كا ورد في الاية الكريمة ال ون در ان 
للاسری غير السلمین في دولة الاسلام دا بتي الي را ُو تضرب الراب حو إذ1 شور 
فشدوا الوکاق فاما من بعد واما فداه و ع کم کل زرم اها #[عمد: 4]. 

وان هذا هو الغالب من وقائم السيرة إلا أن الراجح من آقوال العلماء أن الخيار للامام 
بختار ما يراه الأصلح والافضل. 

قال ابن رشد: «وأكثر العلیاء على أن الامام حير في الاساری في خصال: منها أن يمن 
علیهم ومنها أن یستعبدهم ومنها أن يقتلهم ومنها أن یأخذ منهم الفداء ومنها أن یضرب 

الجزية) 02 

و هذا يكون مصیر الأسير هو واحد ما یل ختار الإمام الأصلح منها 

آما الأول فهو العفو عن الأسير وإطلاق سراحه مجاناً دون مقابلء وقد حکم به الرسول 
الكريم پا في كثير من غزواته» کا هو مدون فی سيرته الیل ولا غرو في ذلك فان الله سبحانه 
بدأ با من عندما قال: «فاما متا بعد وإما فداء حنى تضع ا حرب أوزارها»» ومدح من يتصف 
بصفة العفو والصفح: وان تعفوا وتصفحوا وتغفروا فان الله غفور رحیم». ومکذا كان العفو هو 
الأول لانه من شيمة الصطفی یله حتی إنه كان یطلق الأسير لسبب يسير» أو تدخل رجل من 
المؤمنين يطلب حرية الأسير» حتی ا نه و كان سیعفو عن آسری بدر لو تدخل الطعم بن عدي 
لیشفم فیهم لیطلق سراحهم» وهذا يدل دلالة أكيدة على ما للعفو من قيمة عظيمة. 

وأما الثاني وهو فداء آسری ا حرب: فالأسير إما أن يفدي نفسه بالمال» ا وقع ذلك في 
آسری غزوة ہدر الکبری» أو يفدى برجل مسلم أسير عند الكفارء ول يقتصر الرسول بيا 
على الفداء با مال والر جال» بل جعل الفداء بتعلیم الأسير آولاد السلمین الکتابة والقراءق 
وهذه آسهل مهمة بالنسبة للاسیر وم يُسبق إليها رسول الله ا 

وقد ذکر بعض العلاء أن القتل بعد خیارا ثالث فقد یت أن رسول الله لةٍ قتل خض 
الأسری» منهم عقبة بن أي معیطء وطعيمة بن عدي والنضر بن الحارث» وهم من آسری بدر. 


(۱) بداية الحتهد ,.)0:7/١(‏ 


حول الجهاد فی الإسلام 
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قال ابن رشد نی بداية الجتهد: «وأكثر العلماء على أن الإمام خير في الاساری في خصال: 
منها أن يمن علیهم ومنها أن يستعبدهم ومنها أن يقتلهم..وقال قوم: لا يجوز قتل الأسير» 
وم و بت ات با گا 

والذي يترجح أن قتل الأسير لمجرّد أنه أسير غير جائز من جهة الاصل, لکنه يصين جائزاً 
انا وجد في أسير معيّن أسباب أخرى تبيح قتله» فهو عند ذلك يقتل هذه الأسباب ولیس للأسر. 

ولعل هذا القول يفسّر کل ا حوادث التي قضى فيها رسول الله ِا بقتل بعض الأسرى الذین 
أشبه ما يكونون بمجرمي حرب في المعاهدات الدولية الحديثة» لما ارتكبوه من جرائم في حق 
الأبرياء ولذلك وجب أن یقذموا للمحاكمة؛ ويمكن أن يحكم عليهم بالقتل أوبعقوبة أخرى. 

وإذا كانت المصلحة تقتضي عدم قتلهم» فلا يجوز في هذه ا حال أن يحكم عليهم بالقتل» كا 
أنه إذا ارتبط المسلمون بمعاهدات دولية تمنع قتل الأسرى فيجب عليهم الوفاء بهاء ولا يجوز في 
هده احالة قتل الاسیر الا ان قبت آن قدله جخريهة آو سبب زاقد عن جرد کونه اہہدا!'' 

وأما الاختيار الرابع فهو الجزية وآوجب بعض الفقهاء على الامام قبول عقد الذمّة إذا 
طلبه الاسیر وحرموا قتله فى هده الحالة إن كان من أهل المة(". 

وآما الخامس فهو أن يفرض الإمام الرق على هؤلاء الأسرى وسيآتي مزید تفصیل هذا الاختيار. 
2 ؟- ولولذا قتل النبي 35 أباعزة الجمحي؟ 

أبو عزة الجمحي استحق القتل لأنه عاهد ونقض العهد فقد منّ عليه رسول الله کل 
وعفا عنه واشترط عليه ألا حارب المسلمين مرة آحری؛ ولكنه نقض عهده واشترك في القتال 
مرة آخری» ولذلك حکم عليه بالقتل. 

جاء في سنن البیهقی عن عبد الله بن البارك عن محمد بن إسحاق قال: #كان آبو عزة 
لجمحي آسر يوم بدر فقال للنبي با محمد | يلقن بعانہ نطاب زایش ااا دی 
وقد عرفت حاجتي» ۀ فحقن النبي کل دمه وأعتقه وخلی سبیله فعاهده أن لا يعين عليه بيد 
ولا لسان وامتدح النبي 9 حين عفا عنه فذكر الشعر. 

ثم ذكر قصته مع صفوان بن أمية الحمحي وإشارة صفوان عليه با روج معه في حرب 
آحد. وتكفله ببناته وإنه لم يزل به حتى أطاعه فخرج في الأحابيش من بني كنانة. 


(۱) بداية المجتهد ونبهاية القتصد. ابن رشد (۵۰7/۱). 
(۲) انظر: الأسرى في الاسلام لفيصل مولوي» والجهاد والقتال: محمد هیکل (۳/ 47 .)١5‏ 
(۳) مغني المحتاج إلى معرفة معانى ألفاظ المنهاج» الخطيب الشربيني (4/ ۲۲۷). 





قال: اح فنا او بدا عون نم على خل سبيليه فقال ل 
النبي كلك لا ینحدٹ أهل مكة نك لعبت بمحمد مرتين فأمر بقتله؛" '". 

0 - ولماذا قتل النبي 35 يهود بني قريظة ؟ 
أسرى بني قريظة استحقوا القتل لأہم عاهدوا المسلمين على القتال معهم ضدَ کل عدو 

خارجي. فلا جاء الشر کون وحاصروا الدينة في غزوة الأحزاب نقضوا عهدهم وانضعُوا الیهی 

وقد كان هذا الغدر کنل بالقضاء على الا سلام وإبادة السلمین لولا أن رعاية الله حفظتهم. 
فکان حکم عليهم بالقتل لا لکونہم جرد أسرى في أيدي المسلمين وانا خستهم وخيانتهم للعهد 

وسعيهم في إبادة المسلمين واستباحة حرماتہم ومثل هذه الحیانة العظمى لا جزاء ها إلا القتل. 
ورغم خيانة إخوانهم من يهود بني قينقاع وبني النضير إلا أن رسول الله جر م يقتلهم 

انا اکتفی بإجلائهم ولو قتلهم لكان محقا وما وجه إليه سهم من سهام اللوم أو النقده وهذا 

يدل على أن القتل لیس مقصودا في ذاته. 

1 ۲- ولوانا قتل النبي َة بعض أسرى بدر؟ 

ا بدر الذین قتلهم رسول الله َيه وهم عقبة بن أبي معيط والنضر بن الحارث 
وطعيمة بن عدي کانوا قد قاموا بایذاء امین وتاسو اشد تعذيب وتعریضهم للموت 
في مکة. وحاولوا عبثا (جبار السلمین على الردة وفتنتهم عن دينهم مستخدمین في ذلك أفظع 
الاسالیب وآشدها وحشیة فكان قتلهم هذا العنی الزائد بدليل عدم قتل جیع الأسرى 
الا خرین رغم اشتراك بعضهم في إيذاء السلمین. 

۷٧‏ يزعم أعداء الدين أن الاسلام یجیز التمثيل بجثث القتلی واستدلوا بذلك بقصة العرنیین 
وهي في صحيحي البخاري مسلم وفیها أن رسول اللہ َة اور بهم فقطع أيديهم وارجلهم 
وسمل اعینهم ثم لم یحسمهم حتی ماتواء وزعموا ان هذا لون من التعذيب الذي ينافي ما 
یزعمہ الموسلمون من الإحسان في القتل. 
هذه الشبهة تعکس النهج الانتقائي لاعداء الاسلام في إثارة الا کاذیب» حيث یقتطعون 

النصوص ویلوون آعتاقها لیستدلوا بجزء منها على ما یزعمونه كذيًا وزژا» ویتبعون 

متشابہات النصوص ابتغاء الفتنة» متعامین عن الادلة الحکیات. فان الثلة لا تجوز فی 

الاسلام إلا على سبیل القصاص. والادلة الصحيحة الصر محة الدالة على ذلك كثيرة ومنها: 


() سنن البيهقي )۱۲٦٢١(‏ وانظر: (رواء الغلیل (۵/ 4۱). 





ما روی حسم فال: كان رسول سوبس جیس 
آوصاه في خاصة نفسه بتقوی الله ومن معه من المسلمين خيرًا فقال: «اغزوا بشم الله وفي سبيل 
الله قاتلوا من كفر اغزوا ولا تغلوا ولا تغدروا ولاعثلوا ولا تقتلو! ولیدا»۱. 

وال جوف اما یه مج اس نیا 

وعن آنس قال «کان رسول الله ل جث في خطبته على الصدقة؛ وینهی عن الْْلة» ٠‏ 

فهذه نصوص صريحة في النهي عن التمثیل بالقتلی ابتداء» وهذه تقرر القاعدة أصیلت 
ولکن هل هناك حالات يمكن فیها خالفة هذه القاعدة, أو الاستثناء منها؟ 

نعم يجوز أن يقوم السلمون بالتمثيل بالقتلى -خلافا للأصل- إن كان على سبیل 
القصاص أو المقابلة. 

فرسول الله كك بعد انتهاء غزوة أحد وقف على حمزة بن عبد المطلب خین استشهد وكان 
قد مثل به فقال: «رحة الله عليك فإنك كنت ما علمتك فعولاً للخيرات وصولاً للرحم ولولا 
حزن من بدي عليك لسرني أن أدعلقة حتی تحشر من آفواه شتی أما والله مع ذلك لامثلن 
بسبعين منهم مکانك» فتزل جبريل اقلا والنبي 155 واقف بعد بخوانیم سورة التحل: ول 
عاتم فعاقوا بمپل ما عوفتتم به وَلين لي صرح لو خر مر للت 1# النحل: ۱۲۹ ۲ 
سو ر و 

فالله كك لم ينه في هذه الاية عن أصل الثلة ونیا می عن التعدي في الثلة وأمر بالعدل في 
القصاص» وهذا دلیل.صریح في جواز المثلة على سبيل القصاص والمقابلة. 

قال شيخ الاسلام اون تی «فأما التمثيل في القتل فلا يجوز إلا عن وجه لاق ای 
حتى الكفار إذا قتلناهم فإنا لا نمثل بهم بعد القتل ولا نجدع آذانہم وأنوفهم ولا تقر 
۳ نہ يكونوا فعلوا ذلك بنا فنفعل ہہم فافعلواء والترك أفضل کا قال الله تعال: 
لون عام فاقوا بمپل ما عوفپٹر بده لین صبرتم لهو یر ليت © 


.)۳۲٣۱( مسلم‎ )١( 
.)۱۳۲۸( سنن الترمذي‎ )۲( 
.)۳۸۷ ۱( البخاري‎ )۳( 


.)۱۸ /۲( انظر: عيون الاثر‎ )٤( 














اا بل یڑ ا ڑا اق ںو rr!‏ 
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و وی ا ی 
فقد روی الا مامان البخاري وه في صحیحها عن أنس لل أنه قال: «قدم على النبي 
ككل نفر من عکل فأسلموا فاجتوول(" "الدينة فآمرهم أن یأتوا ابل الصدقة فیشربوا من أبواها 
وآلبانها ففعلوا فصحوا فارتدوا وفتلوا رعاتها واستاقوا الابل فبعث في آثارهم فأتي چم فقطم 


الاجا کرو وی ما ۱ 
فهؤلاء لم یکونوا جرد آبری ونیا جمعوا جملة من ا جحرائم كالردة وا حخیانة ومقابلة 

لا ساءة یلا سان وقتل السلمین الم والسرقة واخاقةالسبیل ففعل هم رسول 

الله ور ما فعل على سبیل القصاص والحد. 
فعن أنس ین مالك له أنه قال: «إنها سمل النبي و أعين أولتك لأنهم سملوا أعين الرعاء»۱*. 
وقال السهیل: «فإن قیل: فقد مثل رسول الله کل بالعرنیین فقطع أيديهم وأرجلهم 

وسمل أعينهم وترکهم بالحرة» قلنا: في ذلك جوابان: آحدهما: أنه فعل ذلك قصاصًا لام 

قطعوا آيدي الرعاء وأر جلهم وسملوا أعينهم.,»“. 

۸ هل الاسلام یجیز قتل النساء والاطفال في الحرب؟ فعندگم حدیث في الصحيحين 
فيه أن النبي كله سنل عن الذراري من المشرکین یبیتون فیصیبون من نسالهم 
وذراريهم فقال: «هم منهع». 
الؤسلام لا يجيز فتل من لا يقاتل» ويحرم التعرض للنساء والأطفال بالقتال طالا التزموا 

بعدم المشاركة في ارب ضد ال مسلمین والإعانة علیهم ومن الأدلة الناصعة على ذلك: 
ما جاء في الصحيحين عن نافع أن عبد الله مه آخبر أن امرأة وجدت في بعض مخازی 

النبی اَل مقتولة فانکر رسول الله لو قتل النساء والصییان(. 


.)۱۰ ۵ الياسة الشرعية (ص‎ )١( 

(؟) أي تضرروا من الاقامة في الدينة وأصيبوا بإعياء ومرض؛ وا جوی مرض یصیب الصدر انظر: العجم 
الوسیط (۱/ ۱۷۰). 

(۳) البخاري( ٢۲۲)ء‏ ومسلم (۱۸۲ ۳). 

.)۳۱۱( مسلم‎ )٤( 

.)۳۰۱/۱( الروض الأنف‎ )٥( 

.)۱۷ 44( البخاري (۳۰۱۶) ومسلم‎ )٦( 





وی لفظ: #فنهى رسول الله لا عن فتل النساء والصبیان»(. 

ومثله ما أخرجه أحمد وآبوداود بسند صحیح أن رسول الله 3 حرج في غزوة غزاها 
وعلی مقدمته خالد بن الولید فمر أصحاب رسول الله یا على امرأة مقتولة ما آصابت 
المقدمة فوقفوا ینظرون (لیها ویتعجبون من خلقهاء حتی خقهم رسول الله ول على راحلته 
فانفر جوا عنها فوقف علیها رسول الله َة فقال: «ما كانت هذه لتقاتل» فقال لأحدهم: 
١‏ مق خالدًا فقل له لا تقتلوا ذرية ولا صسیفا؛!'' 

ومنها آیضا ما رواه مسلم وآبوداود عن سليان بن بريدة عن آبیه أن النبي 6 قال: 
«اغزوا باسم الله وفي سبيل الله وقاتلوا من كفر بالله اغزوا ولا تغدروا ولا تغلوا ولا ثلوا ولا 
تقتلوا وليدًا»". ۱ 

وني رواية عند الببهقی:«ولا تقتلوا ولیداً طفلاً: ولا امرأة ولا شيخاً کببرا. 

وفی شرح معانی الاثار للطحاوي بسند صحیح» أن رسول الله ولا كان إذا بعث جیوشه 
قال:«لا تقتلوا الولدان»وفي روایة:لا تقتلوا شیخاً كيرا وفی رواية «لا تقتلوا ولیداً ولا امرأة»” '. 

فهذه هي القاعدة والأصل والاساس في التعامل مع نساء الحاربین و طفاهم في القتال 
والذي تقرر بالادلة الصحيحة الصريحة» وما خرج عن ذلك فهو استثناء عن الاصل آما في 
يتعلق با حدیث الذي في الصحيحين فنصه كا يلي: 

عن عبيد الله عن ابن عباس عن الصعب بن جثامة طق قال: «مر بي النبي بلا بالأبواء أو 
بودان وسئل عن آهل الدار يبيتون من المشركين فيصاب من نسائهم وذراريهم قال: هم منهم؛!"". 

والحديث أخرجه البخاري في صحيحه في باب: أهل الدار يبيتون فیصاب الولدان والذراري. 

وهو في مسلم في باب: جواز قتل النساء والصبيان في البيات من غير تعمد. 

فالحدیث لا یجیز تعمد قتل النساء والأطفال وإنما كان السؤال عن (أهل الديار يبيتون) 


.)۳۲۸۰( البخاري (۲۷۹۲) ومسلم‎ )١( 

(۲) آحمد (۱۷۱۵۸). وأبو داود (۹ .)۲٦٦‏ 

(۳) آخرجه مسلم (۱۷۳۱)ء وأبو داود ( .)۲٦٦‏ 
)٤(‏ البیهقی في الکبری ١(‏ ۹۳ ۱۷). 

.)۲۲۱/۳( شرح معانى الآثار للطحاوي‎ )٥( 
.)۳۲۸۱( أخرجه البخاري (۲۷۹۰) ومسلم‎ )٦( 





7 عن الاغارة عل العدو وي حدق لا یتفی الرجال عن اشنا اف دلا جمر 
القاتلون عن غبرهم» وفي هذه ا حالة قد يقع قتل بطريق ا خطاً لبعض النساء والأطفال» فهذه 
هي ا حالة التي آجاز فيها رسول الله يلي التعرض للنساء والأطفال تبعًا لا قصدًا. 

قال ابن حجر في شرح ا حدیث: «هو منهم: أي في ال حکم تلك ا حالةء ولیس الراد إباحة 
فتلهم بطریق القصد الیهم؛ بل ا مراد إذا لم يمكن الوصول إلى الاباء الا بوطء الذرية فاذا 
آصیبوا لاختلاطهم ہم جاز قتلهم»۲*. 

وقال النووي: «والمراد إذا لم یتعمدوا من غير ضرورة» وأما احدیث السابق في النهي عن 
فل النساء والضییان فالراد به اذا شوو 
١‏ - ألا يحل على إباحة قتل النساء أن النبي و اور بقتل أورأة تدعی ام قرفة فربطت رجلالها إلى 

بعيرين حتی شقت وهي قصة رولها کبار الوؤرخين واصحاب السیر مما يحل على صوتها؟ 

- آما قصة آم قرفة فقد رواها أاصحاب السیر بروایات ختلفة مضطربة ضعيفة لا حتج 
ہہاء وبیان ذلك فیا بلی: 

- روی البيهقي في السنن الکبری عن سعيد بن عبدالعزیز التنوخي أن امرأة يقال ها: آم 
قرفة کفرت بعد (سلامهاه فاستتابها آبو بكر الصدیق اله فلم نتب فقتلها " وسند هده 
الروایة: ضعیف» ورویت عند البيهقي أيضّا بسند ضعیف منقطعم ٠‏ والوجهان منقطعان 
و کک ی ید وچ 

وروی الدارقطني أن آبا بكر لك قتل أم قرفة الفزارية في ردتبا قتلة مثلة شد رجلیها 
بفرسین ثم صاح هما فشقاها( ۳ 

قال الزيلعي في نصب الراية: «لكن قيل: إن سمي هذا يدرك بابك فیکون مد 

ورواها الذهبي في میزان الاعتدال عن عائشة ” ۳ وسند هذا ا حدیث منكر. 


.)۲٥٢ /٦( فتح الباري في شرح صحيح البخاري‎ )١( 
.)۷ ۰۵ /۱۲( شرح صحيح مسلم للنووي‎ )۲( 

(۳) سنن البیهقی ٩(‏ ۰۱۱8 ۱). 

(4) سنن البیهقی (۱۱۹۵۰). 

(8) سنن الدار قطنی ص ٩‏ ۳۳. 

.)٥٥٤ /۳( نصب الراية‎ )٦( 

.)٦٥٤ /٤( ميزان الاعتدال‎ )۷( 


حول الجهاد في الإسلام 
یں - 4048 ان ان ورتا ا ا وله وا اا عاف نن هرس 222 ا لد Srl) E25‏ 
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ورواها ابن سدق الطبقات الکری ۲ اخو و 

وروی الطبري القصة في تاريخه من طريق الواقدي» والواقدی ضعيف عند أهل 
الحدیث العارفين بأحوال الرجال» وسيأتي بيان ذلك تفصيلا. 

كا آوردها ابن كثير في البداية والنهاية ختصرة ولم يعلق عليها بشىء» وذكرها ابن هشام 
في السيرة وكلاهما عن محمد ابن اسحق الذي لم يذكر سند الرواية. 

وباستعراض الروایات یتضح ما بلی: 
۱- أن روایات القصة مضطربة ومتناقضة: ففي تاریخ الطبري روايتان الأول جعلت الغزوة 

بقيادة زيد بن حارثة عة وكانت في عهد النبي لا 

في حین جاء في الرواية آخری أن السرية التي غزت بني فزارة كانت بقيادة أبي بکر 
الصدیق, خالفاً بذلك الروایة الذکورة آنفا. 

وجاء في.المصادر الآخری كالبيهقي والدارقطني وسيرة ابن هشام والبدایة والنهاية أن مقتل 
آم قرفة نما کان في عهد خلافة أبي بكر الصدیق مه وأنها ارتدت عن الاسلام فاستتابها فلم 
نتب فقتلهاء وروایات آخری تقول أنه قتلها في الردة» بالاضافة إلى الروایات التي جعلت الغزوة 
بقيادة زيد بن حارثة بأمر من النبی ياف على اختلاف في تفاصیل هذه الروایات. 

وهكذا تجد أن الروايات التاريخية متضاربة هذه القصة حول حقيقة أم قرفة» حتی ذهب 
بعض الحدئین إلى أن أم قرفة ليست شخصية واحدة! ". 
۲- کل روایات هده القصة مرسلة أومنقطعة أو ضعيفة أو رویت بغبر |سناد مطلقّا وکل 

ذلك لا يحتح به ولا پوثق فیه. 

قال الفط ابن زجب:«آلسنانید هه القصة منقطعة6( ؟. 

وجاء في سنن البيهقي تعليقا على هذه القصة: «قال الشافعي: فا كان لنا أن نحتج زان کان 
ضعيفا عند أهل العلم بالحديثء قال الشيخ: ضعفه في انقطاعه وقد رویناه من وجهين مرسلین) : 

وجاءت الرواية في طبقات ابن سعد وعنه ابن اخوزي في کتابه المنتظم وي تاريخ 


(١)الطبقات‏ الكبرى (۲/ ۹۰). 

. )59 /5( انظر: تلخيص احبر لاہن حجر‎ )٢( 

(۳) جامع العلوم راکم (۱/ ۳۸۷). 

.)٤۹ /٤( وتلخیص ا حببر لابن حجر‎ .)٤٠٢ /۸( انظر: سنن البيهقي‎ )٤( 





الطبرى ومدارها على محمد بن عمر الواقدي وهو شخص متهم بالکذب لدی علاء اخدیث. 
فالواقدی هو محمد بن عمر بن واقد الواقدي لاح أبو عبد الله المدني قاضي بغداد 
مولى عبد الله بن بريدة الاسلمي. 
قال البخاري: «الواقدي مديني سکن بغداد متروك احدیث ترکه آمد وابن نمير وابن 
۱ 1 زا 
البارك وإسماعيل بن زکریا»" " 


وقال يحيى: ضعيف وفي موضع آخر لیس بشیء. 

وقال أبو داود: آخبرني من سمع من علي بن الديني یقول: روی الواقدي ثلائین ألف 
حديث غریب. 

وقال آبو بكر بن خيشمة سمعت مجیی بن معين یقول: لا یکتب حدیث الواقدي لیس بشيء. 

وقال عبد ال رمن بن أبي حاتم: سألت عنه علي بن الديني فقال: متروك احدیث. 

قال إسحاق بن راهویه: كما وصف وآشد لانه عندي ممن یضع ا حدیث. 

وقال علي بن الدینی سمعت أحمد بن حنبل یقول: الواقدي يركب الاسانید 

وقال الامام مسلم: متروك امحدیث. ۱ 

وقال النسائي: لیس بثقة. 

وقال ا حاکم: ذاهب ا حدیث. 

قال الذهبي راش مجمع على ضعفه. 

قال النسائي: المعروفون بالكذب على رسول الله أربعة الواقدي بالمدينة ومقاتل 
بخراسان وحمد بن سعيد بالشام.. ٠.‏ 

وقال النووي في المجموع: «الواقدي كيين ضعيف عند أهل ا حدیث وغيرهم لا بجتج 
برواياته المتصلة فكيف با يرسله أو يقوله عن نفسه»! ونحو ذلك قاله الحافظ في الفتح. 


(۱) غبذيب الكيال 1,8521١88 /٦1[‏ ), 
)٢(‏ انظرق نره الواقدي: ا جرح والتعدیل ج ۸ ترجه ٩۲‏ ومخني الشمقاء ترجه ۱ وتاريخ بغداد 
.)۱۹-٣۳١ /۳(‏ 


(۳) الجموع؛ للنووی:(۱/ .)٤٧٤١‏ ۰ 


حول الجهاد في ۶۱ سلام 
ولاك ولد نه ASAS‏ لاه ا HEAR NANAN:‏ دبك دوه اج a SaaS‏ 
DDR 7‏ یر ا SAS ASTANA‏ او وچ یچک یچ هښير یچ سو 


وهناك علة آخری في سند الحديث وهي روایته عن عبد الله بن - جعفر الزهري قال 
إسحاق بن منصور: قال أحمد بن حنبل: کان لواقدی بقلب الاحادیت يلقي حدیث ابن 

أخي الزهري على معمر هذا. 
وا حاصل أن هذه الرواية وان أخرجها كثير من أصحاب السير إلا انا ل تصح ول 

تثبت؛ ولذلك فلا يجوز قبوها أوالاحتجاج بہاء والاعتماد عليها. 
وما يظنه البعض من أن إخراج هؤلاء الأكابر ها في كتبهم يلزم منه صحتها يعد خطاً 

فاحشًا يصدر عن جهل بقواعد المحدثين ومناهج العلماء في التصنيف فان إيرادهم للقصة لا 

يعني صحتها ولا يلزم منه قبوهم فا لا سيا وآن أخذًا منهم لم يلتزم بإيراد الصحيح فقط في 
كتابه؛ بل كل الكتب التي ذكرت القصة فيها الصحيح والضعيف» بل إن بعضهم أوردها غير 

مسندة وبعضهم نص عل ضعفها. 

. وکیا لم تسلم الرواية من جهة الثبوت فانها لا تسلم من جهة الدلالةء فهذه المرأة ‏ أم 

فرفة ۰ ۸ تكن أمرأة مسالة معصومة الدم فهي محاربة مسعرة حرب في رواية أو مرتدة مصرة 

على الکفر في رواية وهذه تستحق القتل في کلتا الروايتين. 
وأما الطريقة التي قتلت بها - إن قلنا بصحة الرواية وهي لا نصح - فلعل ذلك وقع لسبب 

. زائد یقتضی ذلك كأن یکون قصاصا أو تعزیراء لان الاصل الإحسان في القتل - حتی عند ذبح 

ا حیوانات - كا ثبت في الروایات الصحيحة من جهة الثبوت الصر محة من جهة الدلالة ومنها: 
ما روي عن شداد بن آوس أنه قال: ثنتان حفظتها عن رسول الله کل قال: «إن الله کب 

الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبح ولیحد أحدكم 

شفرته فلیرح ذبیحته ' 2 

۰ ألم يقتل الرسول بَا عصماء بنت مروان فقد ارسل الرسول عمیراً بن عدي إلى عصماء 
بنت مروان وامره بقتلها لانها ذمتہ. فجاء‌ها لیلاً وکان اعمی. فدخل علیها بيتها. 
ودولها نفر من ولدها نيام ومنهم من ترضعم. فجسها عمير بیده. ونحی الصبي عنها: 
وانفذ سیفہ من صدرها إلى ظهرها. ثم رجع فأتی الوسجد فصلی. وأخبر الرسول بوا 
تصل. فقال الرسول: لا ینتطح فیها عنزان. 
هذا الحديث موضوع ولا يصح. فلا يجوز الاحتجاج به. 


.)۳٦٣٣( أخرجه مسلم‎ )١( 





وقد وضح الشيخ الحدث محمد ناصر الدين الألباني قاش في«سلسلة الأحاديث 


الضعيفة والوضوعة» أن هذا الحديث موضوع. 
وقال: اوقال ابن عدي - وتبعه ابن الحوزي: «هذا ما يتهم بوضعه محمد بن احجاج» 
قلت: وهو کذاب خبيث كما قال ابن معین». 
وهذه المرأة ‏ عصماء بنت مروان - أيضًا لم تكن امرأة مسالمة معصومة الدم فهي بحسب 

هذه الرواية الوضوعة كانت شتامة بجو اللبي ول وتؤذيه وهذه جريمة جزاؤها القتل. 
وبذلك يتضح أن هذه الرواية كما لم تسلم من جهة الثبوت لاغبا موضوعة فإنها لا تسلم 

من جهة الدلالة. 

۱ ۳- يزعم بعض اعداء الاسلام أن الإسلام هو دين العبودية والاسترقاق وانم يدعو لاستعباد 
البشر من خلال الحروب. ویستدلون على ذلك بفرض رسول اللہ 5 الرق على بعض 
و ی وت چپ رو ود ال 
آهمم العلماء على جواز الرق في ال سلام و أنه يجوز للامام أن یضرب الرق على الحارب 

الکافر الذي يقع في يد السلمین. 
قال ابن رشد: درا قور الوا لسن فإ لمکا کا لو أن الوط لي بر 

أو في النفوس أو في الرقاب آعنی الاستعباد والتملك. 
قأما التكاية الى هی الاستغباد فهی جاتزة بطر بى الجا ف .+ المشركين اعتی 

ذكرائهم وإنائهم وشيوخهم وصبياهم صغارهم وكبارهم» إلا الرهبان فان قومّا رأوا أن 

يتركوا ولا يؤسروا بل يتركوا دون أن يعرض إليهم لا بقتل ولا باستعباد لقول رسول الله 425 

افذروهم وما حبسوا رد إليه»» واتباعا لفعل آي بكر. 
وآ العلاء عل أن روپ ہے في خصال: منها أن يمن علیهم ومنها أن 

تمینغ وما أن یقٹلھم ومنها أن يأخذ منهم الفداء ومنها أن یضرب علیهم الجرية»” ' 
وأما من يزعم أن هذا الحكم ظا م ويفتقد لقواعد العدل» فنقول له وما هو معيار العدل 

لديك؟ وباي ميزان نزن الأحكام والشرائم؟ 





(۱) سلسلة الا حادیث الضعيفة والوضوعة (۱۳/ ۰۳۳ حدبث رقم ( ۱۳ ۱۰). 
(۲) بدایة الجنهد (۵۰7/۱). 


ام نه مج 


4 کاو 


ات 
ناک سه ا ا 


P9 0‏ وا 77 پا 





إن العدل الف لا يعرف السلمون غيره هو حکم الله لا غیر» وأي شريعة أخرى فهي 
من صنم البشر الذین لا عصمة لهم من الخطآء والذین تقصر عقوطم عن بلوغ درجات 
الکال» فلیت شعري كيف نجعل آهواء الخلق حکنّا على أحكام ا خالق سبحانه» وکیف 
نستبدل الغث بالسمین والادنی بالاعل؟ 

إنه من الواجب علینا جميعًا أن نبلغ هذا الدین التین كما آنزل من عند الله ونحن 
مستیقنون آن کل ما فيه هو شرف ورفعة وعز آدرك آعداژنا هذاء أو قصرت عقوم عن 
إدراكه؛ قبلوا ما فيه أو ردوه؛ فا منا آحد علیهم حسيب» وما علینا سوی هداية البیان وأما 
هداية التوفیق فأمرها لمن القلوب بين إصبعيه من أصابعه یقلبها كيف یشاء سبحانه وتعا ی. 

إن غاية الجهاد في الاسلام ۔ كا أسلفنا - هو الرغبة في هداية الناس وافساح السبل آمام 
للدخول في دين الله آفواجًاء واستنقاذهم من عبودية النظم الوثنية الفاجرق زر من 
عبودية الاهواء والشهوات. 

لکن الکفار تمردوا على رہہم وطغوا وعتوا وأعلنوا الحرب على الله ودینه وشرعه لتکون 
کلمتهم لا کلمة الله هي العلیا؛ واستعملوا كل ما آنعم الله به علیهم من آموال وأنفس وعتاد 
وعدة في حرب آولیاء الله والصد عن سبیل الله وفتنة الناس عن الحق وهذه أكير جريمة 
يرتكبها إنسانء وهم في ذلك بیارسون عبودية للشیطان ویتخذون أهواءهم وشهواتهم آهة. 

قال الله تعال: هی بت من له موه مه َه عل عفر وحم عل موه وقلہیہ وجعل عل 
بصروہ شوه من د به من بعد اہ ان دگ € (ابایۃ: اا 

وعندما ارتضوا أن يكونوا عبیدا للشيطان وعبيدًا للأهواء وعبيدًا للشهوات کان 
جزاژهم من جنس عملهم آن يسلبوا حريتهم وتصرفاتہم ويضرب عليهم الرق ویسفلوا عن 
مقام الاحرار العقلاء وهذا هو الجزاء العادل لمن حارب الله ورسوله» وبدل نعمة الله كفرا. 

لکن ينبغي التنبیه إلى أن الاسلام مع إباحته للرق فقد رغب في عتق الرقاب» وندب إلى 
تحریر العبيد وجعل ذلك من أعہال الر. 

قال الله ۳:03 فلا اقنحم مق( وما أدردك ما المقبة ) فك رة (ک) از عفر 
وی مسب یلما دا مقرتب ()) ارمس ادا ماري € [البلد: ۱۲-۱۱ ]. 

وعن أبي هريرة عن رسول الله کل قال: «من أعتق رقبة أعتق الله بكل عضو منها عضوًا 





(1) 


من أعضائه من النار حتی فرجه بفرجه»" 
وأغلق الاسلام أبواب الرق وحصر أسبابها في الکفر مع الحرب أو الولادة من رقیق» 
ويسر سبل عتق الرقاب فجعل العتق من مصارف الزکاة» ومن آبواب الصدقات» ومن 
کفارات الظهار والایمان والقتل الخطأ. 
قال تعال:گما ألكَكَكت مقر والمستکین والمتملیت عَلیہا للم لیم وف 
لا وَالْعَدرِمِينَ وف سيل الله وان الیل فَرِسصَةٌ یرک الو وله 57 
حي 4 [التربة:1۰]. نه 
وقال تال :سی ال أن ووا وو كم بل المشرق ‏ 7 جیا يک ال من ءَامَن الله 
رای از اله ڪة والککب این وق لمال مل جي وى الک رین ولش 
والمسكين وابن پیل اہ دفي ای 4 [البقرة: «NY‏ 
وقال تعا ی :8 وین بظهروتَ من د ایہم تم بمودوتلما ما الا محر رین بل ان يا 
دک وحم وت وا اتسن خر 4 [الجادلة: ۳). 
وقال تال يو ېنک ال لو وہ سیک وَلیکن ای دم يما یا هند 7 2 کت 
فکفرنه: إطعام عکہ کرو مین ین اسو ما قيخیت اي کم اذکتوبر NEES‏ 
د فَصِِيَام دو یا ذلك كمدرة أيميكم ادا لقع وا حفنظوا یمک کنل لك با أله 
لك مايلو لعل کر ون € [المائدة: : [A4‏ 
وقال تعال: وما گات له ورمن أن د م1 متاح ا مت کتک تو 
ربق مُوْمِسَة وَدِيَه EEE‏ أن وان کات ین فوم ڈو و کُر 
مي همحر رف ؤو ان ڪاڪون قوم بتکم وم هم مي ريه 
لړل آله ور رب وک هَمَن لم يج دفص يام شهران ماين 
که من اک تارنب اھ ئل خا a‏ [انساء:4۲]. 
وشرع الاسلام الکاتبة وهي بيع السيد رقيقه نفسه ہمال في ذمته» فان آدی ما عليه عتق. 
وان عجز عاد رقیقاء وتجب إذا دعا العبد الذي فيه خير سيده الیهاء لقوله تعال: 








(YY) البخاري (۲۳۳۲) ومسلم‎ )١( 


حول الجهاد في #۱ سلام 


کا Sl‏ لا 25 کے ا کے 405 کا 0 2 2ا 





720 د دیو 


جا ا ا وپ ا وج جا وج و چا ںا اح اواك اع ا ا ا ا ةا ل وې ړو 


جال کش لوک ما ملگٹ اشک فرشم نلم وم عورشم ين مال 
له الى ما کم € [النور:۳۳]. 

فينبغي على السيد أن یعین المكاتب بشيء من ا مال: أو يضع عنه قدرًا من الثمن» ليساعده 
ف التخلص من الرق. 

بالاضافة إلى ذلك فقد آمر الاسلام بحسن معاملة الرقیق وهی عن الاساءة إليهم 
و جرح مشاعرهم. 

فمن ذلك النهي عن مناداته بعبدي أو آمتي والنهی عن قول العبد لسیده ربي. 

فعن أبي هريرة أن رسول الله کل قال: الا يقولن أحدكم عبدي وأمتي کلکم عبيد الله 
و کل نساتکم إماء الله ولکن لیقل غلامي وجاريتي وفتاي وفتاي؛'' 

وفي لفظ: الا يقل آحدکم آطعم ربك وضئ ربك اسق ربك ولیقل سيدي مولاي ولا 
بقل آحد کم عبدي متي ولیقل فتاي وفتاتي وغلامي»۲ 

ومن ذلك الامر بتکرار العفو عن العبد إذا أخطأ في کل یوم. 

عن عبد الله بن عمر قال: «جاء رجل إلى النبي که فقال: يا رسول الله کم عفو عن 
ا حادم فصمت عنه رسول الله كلك ثم قال: يا رسول الله كم أعفو عن ال خادم فقال: کل يوم 
سه رچ 

ومن ذلك الامر بمعاملتهم كإخوان لنا يأكلون ما نأكل ویلبسون ما نلبس» بل والنهي 
عن تكليفهم با يشق عليهم واعانتهم على أداء الأعمال. 

فعن المعرور بن سويد قال: رأيت أبا ذر الغفاري نل وعليه حلة وعل غلامه حلة فسألناه 

عن ذلك فقال إني ساببت رجلاً فشكاني إلى النبي مات فقال لي النبي بيا «أعبرته بأمه؟ ثم قال: 
إن إخوانكم خولكم جعلهم الله تحت أيديكم فمن کان أخوه تحت يده فليطعمه ما يأكل وليلبسه 
ما يلبس ولا تكلفوهم ما يغلبهم فإن كلفتموهم ما يغلبهم فأعینوهم»' ". 

قال ابن حجر: «وفي الحديث النهي عن سب الرقيق وتعييرهم بمن ولدهم والحث على 


)١(‏ البخاري (۱۱ ۲۳) ومسلم (۱۷۷ ۶) وهذا لفظه. 
(۲) هذا لفظ البخاري.. 

(۳) آبر داود ( 4 ۶ )۰ والترمدي (۱۸۷۲) وحسنه. 
(4) البخاري (۲۳۵۹) ومسلم (۳۱۳۹). 










ENDI‏ زوه هنمام 
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الإحسان إليهم والرفق بهم ويلتحق بالرقيق من في معناهم من أجير وغيره)” “. 
ومن ذلك الترغيب في تعليم الرقيق وتربيتهم» وإن كانت أمة فاستحب له عتقها وتزوجها. 
فعن أبي موسى الأشعري جاك قال النبي يَكِلِ: «أيما رجل كانت له جارية فأدبها فأحسن 

تأديبها وأعتقها وتزوجها فله أجران وآییا عبد أدى حق الله وحق مواليه فله آجران»(" 
إا الشريعة المتكاملة في عدها وفضلها وأخلاقهاء تشريعاتها حق كلهاء وأحكامها حكم 

جميعهاء وا حمد لله على نعمة الإسلام. 

۲ يقول أعداء الإسلام: إن الاسلام يدعو لكراهية الاخرین وبغضسم: ويجعل من عداوة 
النخر اساسا من اسس العقيدة الاسلامية. وهذا يقدج في کونہ دين التساوج 
والمحبة. ويقدج في أن الجهاد هدفم هداية الناس, فما الرد على ذلك ؟ 
هذه الفرية قد اشتملت على بعض الحق الذي أريد به باطل» فمیا مهد في كليات الشرع 

آن بغض الکافر ومعاداته آصل عقدي من أوثق کے ہے 
قال تعالى: قد کات لک سوه وروی یت مه لگ »اگوی 

یدود ت من دون أو کشت يک ونداساومنت العمداوة و re‏ + بدا بدا َو تومنو بان وحده: لا فول 
رهم له اسف مَمْفرَنَ لك وما مق لك لک من ال ین شیرتا عك توا وليك نا ولیک الم ڑ » 

[المتحة: ء ]. 

وقال تعالى: اعا الزن ءامنوا لا تَنَدُوا َو مدوم أؤليآة مو إلتهم پالم و 
کرو نها ای من لح خر منکن منوا باه و ان تسان تیر 
ره رصان ريت کہم پالتوئ راتا یا نی وما نع وم یتمه یسکع قد کل 

سواه اليل © [المتحنة:۱]. 
وقال تعالى: إلا تمد قوما بمو أله : لیلخ ٹراڈیک من حاد له سول 

ولو حكانوا ءباءشد هم أو باهم از )خو پھر أ شیر ہم یه ف سکب فی فى كليم 

امن رَد بروج تنۀ لودج کت کروی تیب الاو فک ر 


1 ا ری سرس الي أ سر لی 


لله عنهم ورضواعنه 2 4 حرف او الع جا 0 له هم افلح 4 [الجادله: ۲ ۲ ]. 


.)1۸۲ /5( فتح الباري‎ )١( 
.)۲۱۹( ومسلم‎ )۲۳٦۱( البخاري‎ )۲( 





وقال تعال ۳۹ ید نگ سر ونما تم لاک عي رس 
الہ کیو ل اک تغوامنومنکه کا مزب بلس تل ارال 14 آل غمران: ۲۸]. 

وعن ابن مسعود قال: «دخل علي رسول الله 285 فقال: يا ابن مسعود قلت: لبيك يا 
رسول الله اَل قاطا ثلامًا: ندري أي عری الإیمان أوثق؟ قلت: الله ورسوله أعلم قال: فان 
آوئق عری الإسلام الولاية فيه ا لحب فيه والبغض» '. 

فبغض الكفار وعداوتہم أصل من الأصول العقدية دلت عليه الكثير من نصوص 
الکتاب والستة. 

ولكن حتی یتضح وجه ا لحق كاملا في هذا الآمر لا بد من التنبيه على الأمور التالية: 

أولاً: إن الإسلام يقوم على العدل في کل شي»»واعطاء كل ذي حق حقه» حتى في ا الشاعر 
القلبية لا بد من العدل والانصاف» فهل يقول منصف إن علینا أن نحب من كفر بالله ورسوله 
وكتابه ودينه؟ هل من العدل أن نعطى محبتنا لمن يسب مقدساتنا ويطعن في ديننا ويزعم أن خير 
البرية وله مفاز عات واهل من العدل أن يرع ومرن والکتارآن اص اد 

ثانيًا: إن من قواعد هذا الدين العظيم تہذیب المشاعر الانسانية بحیث تسمو عن النزغات 
الشخصية؛ فا حب يكون في الله والبغض يكون في الله فيجب عبة أولياء الله وتوليهم با 
کظوف راپ يلقي اسلاه لہ سا می یارحجستزر رهام لام نس ا لوو 5ا 
محبته که وإلا فکیف ندعئ عبة الله ونحن نحب آعداء»» ونود الکافرین به. 

ثالثا: إن بغضن الکفار لا يعني رجاء الشر هم وتمني وقوع العذاب الالیم هم بل على 
العکس فقي ذات الوقت الذي نکن فيه مشاعر البغض للكافرين» فنحن نحب هم الخير 
وموم ری و جس و 

ولذلك آوصی رسول الله و على بن أبي طالب قبل أن یغزو قومٌا فقال: a‏ إلى 
الاسلام ولخبرهم با مب خلبهم» نوت لان بهدی بل رجل وااحد علي رت من خر ا 8 

فإذا تابوا إلى الله ودخلوا في دين الاسلام فهم إخواننا شم من المخبة والود والوالاة ما 
للاخوة والأحباب. 


(۱) الطبراني في الکبر(۱۰۵۳۱) وسنده حسن؛ انظر السلسلة الصحيحة (۱۷۲۸). 





IS‏ فسات وی هی مرو 0-۳ ای د 


مون 46 [الو بة:۱۱]. 
فليس البغض والعداء موی أو نزعة شخصية أو غضبة للنفس وانا هو تام الولاء لله 
و کال المحبة له سبحانه. 


رابعًا: إن هذا البغض والعداء لا یکون مبرڑا آبذا لظلم الکافرین وهضم حقهمء بل 
سن مام رون بالجدل فيه لهي كارت نتم اه امد 

قال الله تعالى: 9 بتاعا ال ماما ا ین رت کر شک الق ول 
ج رڪم کان کور ال تيار نرڈام ب وی راکو اه اک اللہ 

خی بما تصملوت 4 [الاندة: ۸]. 

وقد بعث رسول الله ہا عبد الله بن رواحة إلى هود خیبر لتقدیر الخراج - وکان 
مسترضعا فیهم - فقرحوا به وقالوا: مرحبًا بك وبمن جئت من عنده» كيف آنت وکیف 
صاحبك الذي تركت وراءك؟ 

فقال: آما آنا فصالح» وأما صاحبي فو الله هو أحب لا لي من تفسى التي بين جنبي» ولأنتم 
أبغض لا لي من عددکم من القردة وا حنازیر. 

قالوا: فكيف تعدل علینا؟ 

قال: لن يحملني حب صاحبي على أن آجور له عليكم» ولا حملني بغضي إياكم أن 
آعدل علیکم. 

قالوا: بهذا قامت السموات والارض 

فطاف في التخل ونظرء فقال: إن شنتم أن أكيل لکم كذا وكذاء ولنا ا حطب وسواقط النخل 
قال: ففرحوا بذلك وقبلوه» ثم کالوا التمرة فلم يجدوها نقصت شیتّا ما خرص ولا زادت(؟ 

خامسًا: إن هذا البغض والکره لیس حاجزا للمسلم من بر الکفار من غير الحاربین 
ولیس مانعا من معاملتهم بالحسنىء والتخلق معهم بخلق الاسلام الکریم» والعمل على 
تاليف قلو ېم وتقریبهم من الا سلام والسلمین. 


)١(‏ آخبار المدينةء ابن شبه آبو زيد بن عمر النميري» (۱/ ۱۷۹))ء دار الفکر» وانظر أحكام أهلة الذمة لابن 


القیم ص ۳۹۱ 





٠‏ قال تعال ڈور سو َ 57 rn‏ دم سب 7 روہ 
لحم 0 اللہ مب مہ نما ينېک ال عن َنِا ین لو في الین ولو رين 
يه هملل € [الممتحنة: .]٩-۸‏ 
وعندما توضع المسألة في ذاك زاس نی سے زی التي قد يكون بعضها 
غائبّاء بحيث ینظر إليها نظرة تكاملية منصفة؛ فانه سيظهر جلیّا أن ما آراد المرجفون اظهاره 
في صورة ا معایب وا الب إنها هو من من حاسن الشريعة وتمام أحكامها وکمال آوامرها؛ 
ولکن أكثر التاس الائیحطمزق: 
فنسأل الله أن یرزقنا حبه وحب من يحبه وحب عمل يقربنا إلى حبه إنه ولي ذلك والقادر علیه. 
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۱ سم اسما 

ا ا4شواب: 

نعم اخنه مضمونة لكل من مات على الإسلام والدليل على ذلك: 

قول رسول الله: «أتاني آت من ربي فأخبرني (بشري) أنه من مات من آمتي لا يشرك بالله 
شيعًا دخل النة» “. 

وقوله: «أتاني جبریل فقال من مات من آمتك لا یشرك بالله شيعًا دخل امینة؛!"". 

وقوله: «ما من عبد قال لا له إلا الله ثم مات على ذلك إلا دخل الحنة» . 
٢‏ كيف ذلك والرسول و عندکم لا يضمن دخول الجنۃ؟ 

اش آنت: 

بل هو اة أول من يدخل ا حنةء والدليل على 

قول رسول الله 1۶ رورس 

وقوله :١آ‏ باب الحنة فأستفتح نبقول اازن؛ من نت۲ فأقول محمد. فیقول: بك 
آمرت أن لا آفتح لاحد قبلك» ! ی 

ولیس الرسول گلا أول من یدخل النة فقط بل آمته هي أول أمة تدخل الجنة» والدلیل 
على ذلك» قول رسول الله وا 

انحن الآخرون الأولون يوم القيامة. نحن أول الناس دخولا الجنة) 0 
۳ كيف توجهون قول النبي كلِهِ: «لن ينجو أحد منکم بعولم. قالوا: يا رسول اللہ ولا انت ؟ 

قال ولا انا إلا أن يتغمدني اللہ برحمۃ منم وفضل» ٩‏ 

اخسواب: و 

أول: قسف 2 آوله: اسددوا و قاربوا» أ : اطلبوا السداد أي : الصوات 2 الغو ل. 
والعمل. فإن لم تستطیعوا فکونوا آقرپ ما تكونون منه» فهذا بي عن التقصير وعن الغلو 





.)۱۳۷( البخاري (١٦۱۱)ء مسلم‎ )١( 
.)۱٦٥١( البخاري (۲۲۱۳)» ومسلم‎ )۲( 
,)5۳۷۹( الب‌خاري‎ 0۳ 

.۹ ٠( مسلم‎ )٤( 

)٥(‏ مسلم.(۲۹۲). 


.)٤١١١(ملسمو‎ »)۲۳ البخاري(۱‎ )١( 


(۷) مسلم (3:755). 


عب ووو 
ثانيًا: الباء في الحديث هي باء للمقابلة مثل قولك (اشتريت الكتاب بدينار)ء أي الدينار 
في مقابل الکتاب؛ رن یه الکتاب دیاز 
وا جنة لا تکون في مقابل العمل لأن: 
١‏ - الحنة نعيم غير منقطع» في مقابل عمل الدنیا النقطع. 
؟ - نعم الله كثيرة» لا یوي واحدة منها العمل طوال العمر. 
۳- العمل يكون بتوفيق الله ورحته وفضله. 
٤‏ - العمل ناقص وقاصر بحكم الضعف والطبيعة البشرية. 
الثا: مل العمل سبب في دخول الجنة؟ نعم» والدلیل: 
-الأمر في الحديث السابق (سددوا وقاريوا). 
-وقوله تعا ی: وله مب # [النحل: ۳۳۲]. 
-وقوله تعال: #ونودوا آن یلک اه اور تُحُموها یما شىم سملو 4 [الأعراف: 1۳]. 
فلو قلنا أن الانسان المؤمن یدخل الحنة بعمله (والباء للمقابلة» أي الحنة في مقابل العمل) 
فالعبارة غير صححيحة. 
ولو قلنا أن الانسان المؤمن یدخل الجنة بعمله (والباء للسببية أي بسبب عمله) فالعبارة صحيحة. 
رابعًا: من الذي یستحق الرحة؟ انم الومنون الذین یعملون الصالحات» قال تعا ی: 
ریش والتؤيتث تم اور ہیں باشو اتیب ویو عن الشكر 
4 پل رت کے الک اش الک وسل لل کے لک و م سولة: وله مهه اه نَأ 1 
سپ € [التوبة: ۷۱]. 
:- يزعم بعض المرجفین أن جنۃ المسلوین ليس فیها نعیم روحي بل تقتصر على النعيم 
الجسدي فقط, فهل هذا صحيح ؟ 
اخ آنت: 
هذا غير صحيح» الجنة فيها جمیع آصناف النعيم الروحي منه وا حسدي؛ والدلیل: 
- ماني ا منة من الذكر والتسبیح فالمؤمنون: «يلهمون التسبيح والتحمید كما تلهون النفس». 


.)۵۰1۱7( مسلم‎ )١( 





”ومن اا چ تعا ی ۳ جس ۲۳-۰ ]. 

وعن بي هريرة قال: قالوا: یا رسول الله هل نرى ربنا دوم القیامة؟ قال: هل تضارون : 
رؤية الشمس في الظهيرة ليست في سحابة قالوا: لاء قال: فهل تضارون في رؤية القمر ليلة 
البدر ليس فی سحابة قالوا: لاء قال: «فوالذي نفسی بيده لا تضارون في رؤية ربكم إلا كما 
تضارون في رؤية أحدهها»” 2. 

- وأعظم النعيم رضا الله عن أهل الجنة كا جاء في | محدیث 

«یقول الله لاهل الحنة ر ې ا جنة؟ فيقولون: لبيك ربنا وسعديك. فيقول: هل رضیتم؟ 
فيقولون: وما لنا لا نرضی وقد أعطتنا ما لم تعط آحذا من خلقك. 

فيقول: أنا أعطيتكم أفضل من ذلك. 

قالوا: با رب وأي شيء أفضل من ذلك. 

فیقول: احل علیکم رضواني فلا اسخطظ علیکم بعده بدا 

- هذا بالاضافة إلى الانس بالقرب من اللہ وصحبة الملائكة والرسلین والانبیاء 
ایا اٹ 
٥‏ سل يليق أن یکون في الجنة نعیم جسدي؟ 

الحواب: 

نعم: الانسان جسد وروح والابتلاء والاختبار كان على الجسد والروح» والعدل أن 
يكون الجزاء علیها 

والنعيم احسدي مما تحبه النفوس الطبيعية وتہفو إليه إذا توفر بطريقة محترمة» عدم وجود 
مثل هذا النعيم يجعل من نعيم الجحنة نعي ناقصًاء لأنه ما تتمناہ النفوس السوية» أما الرغبات 
المنحرفة الشيطانية فلا وجود لما في اخنة. 
7- هل يليق أن يكون في الجلة جنس وزلی في حضرة اللہ ؟ 

پو 

ما الزنی فلا يوجد في الحنة؛ بل ما فيها زواج أباحه الله تعالى القائل: # لك 


خر هبر ین ي سے ار 


سپ 4 (الدخان: 6 ۵]. 


.)۵۲۷۰( البخاری(۲۱))ء ومسلم‎ )١( 
.) ۲٩ ۲( ومسلم‎ ٩٩ ۰۱۷ (۲)البخاري(‎ 





وقال: و - دزن خر غل فکهود من رورسم سم 
و 
وعن مجاهد في تفسیر آزواجهم قال: حلائلهم (من أهل ا حنة)”' 
أما مارسة ا جنس فهي موجودة وهو لا يعاب طالما أنه في ا حلال كما بينا سابقا. 
أما كونه في حضرة الله فالله لا يحده الزمان والمكان, فیا المقصود بأنه في حضرة الله؟ وهل 
لين بيارسون ایی في الدنيا بمعزل عن الله میا 
ثم إن كل ذلك يحدث بإكرام الله لأهل الطاعة من المؤمنينء والله هو الذي آعطی هم ذلك 
ينو جرادا بہت بو 
۷ الم يرد في تفسيراية: إن أضحلب الْنَة وم في شم كهب 4 ان هذا الشغل ماهو 
الا افتضاض الا بکار؟ 
الجحواتب: 
أولاً: لا إشكال أساسًا في افتضاض الأبكار فهذا من النعيم الذي يرغب فيه كل رجل 
طبيعي ک| و ضحنا فی موضوع النعيم الجسدي. 
ثانيا: ليس هذا هو التفسير الوحيد بل هو أحد التفاسير» وقد ذكر الطبري في نفس 
الوضع تفاسير آخری مثل : 
- في شغل: أي في نعمة نقله عن جاهد. 
- أشغلهم النعيم عما فيه أهل النار من العذاب» نقله عن ا حسن. 
- في شغل عم يلقي أهل النار» نقله عن إسماعيل بن أبي خا 
ثم قال الطبري: «وأولى الأقوال في ذلك بالصواب أن يقال كا قال الله جل ثناؤه(إن 
أصحاب الحنة) وهم أهلها (في شغل فاكهون) بنعم تأتيهم في شغل» وذلك الشغل الذي هم 
فيه نعمةء وافتضاض أبكارء وهو ولذة» وشغل عما یلقی أهل النار» . 


(١)تفسیر‏ الطبري (۲۳/ .)٥٢‏ 
(۲)تفسیر الطيري (۲۳/ ۲۳). 





۸- يزعم بعض الكاذبين أن الوالدان المخلدین في الجنۃ للشخوذ الجنسي فما الرد على ذلك؟ 


ىف واں: 
الولدان المخلدون هم خلق من خلق احنة خلقھم الله خدمة أهل ال حنةء كا ذكر ذلك ابن تيمية . 
۱ دليل آنہم للشذوذ الجنسی قبحهم الله. پا مهو 

ومن الادلة على ذلك: «یطوف عم ولدان لو © 


[الواقعة: ۱۸-۱۷ ]. 
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وقال ابن كثير في تفسیر قوله تعال:«9 ویطوف عل ولدان عدوت إذا نب بهم لول 

توا ۷4[الانسان: ۱۸]: 
«یطوف على آهل ابنة للخدمة ولدان من ولدان أهل الحنة. 
دون أي: على حالة واحدة خلدون علیها لا يتغيرون عنها لا تزید أعمارهم عن تلك السن... 
ادا راب تم ولوا مورا 4 : أي: إذا رأيتهم في انتشارهم في قضاء حوائج السادة 

و کثرتهم 0 وجوههم وحسن آلوانهم وثیاہہم وحلیهم حسبتهم لؤلؤا منثوراء ولا یکون 

في التشبیه أحسن من هذاء ولا في النظر أحسن من اللولژ المنثور على الکان الحسن». 

۹- فماذا عما ورد عنهم أنھم ینزفون في قولم تعالی: یرف عم ودن درد (۷) یا راب 
وبا اس من من( لا بِصَتَُونَ لها ولا بترفوتَ 4 [الواقعة: ۰۲۱۹-۱۷ فمن أي شيء 
ينزفون؟ فان بعض الكاذبين یزعمون أن ذلك من ممارسة الجنس معهم. 
الحجسواب: 
الآبة تقول: لا پصتغوں عَنْهَا 4 الضمير في (عنها) يعود على الخمر التي في الأكواب 

والأباريق ولا يعود الضمير على الولدان وإلا كان (عنهم). 
فهم لا یصدعون عن ا حمر أي لا تتصدع رؤوسهم من شرہہا ولاعلاقة للولدان بذلك. 
وكذلك فهم لا ينزفون بسبب الخمر لا الولدان» ونما يؤكد هذا المعنى قوله تعالى: 





.)۲۷۹ /٤( مجموع الفتاوى‎ )١( 
.)۱۸٤ /۷( (؟)تفسير ابن كثير‎ 
.)۷ ۱ ٧٩ زبدة التفاسير (ص‎ )۳( 


حول الجنة في الإسلام 


4 لکا اد او 1درم اید کے ان ES LS‏ دید 876 و یا ناه ید SEEN‏ 
iS‏ ا ای وپ تا که پا ا ۱ ا ا ا وی FOF CUFT‏ ںا و اه ]| 


« با مہم يكين من تعن (0) باه در یی (ع) لا فبا عو ولاهم عنپاي فو 4 
[الصافات: ۵ ۷-۶ ]. 

فلم يأت ذکر الولدان في هذه الایات بل ما ذکر هو الخمر فقط» فهم لا ینزفون عن الخمر 
لا الولدان؛ ولکن ما معنی «ولایفو»؟ 

قال الراغب: «قیل: سکران نزیف: نزف فهمه بسکره» قال تعا ی: الا يدمو عا ولا 
ون 4..من قوضم أنزفوا: إذا نرف شرابهم أو نزعت عقوطم»() 
وقال ابن منظور: «لاینزفون»: لا يسكرون”". 
وقال الفیروز آبادی: «نزف»: ذهب عقله و سکر ومنه لا ینزفون»(؟. 
من الآدلة على ذلك ایشا قول الشاعر (الأگرد): 
لعمري لئن آنسزفتهم أو صحوتهم لب نس النسدامی کنستم آل آبحرا 


شر لهل وعسدرتم وکسان بع نوك کذاکم اذا يشرب الكأس مدرا 


ذكرةالجرهرى وقال: «لاینزفون: ای رول 
٠‏ - وماذا عما ذكره الشيخ كشك من أن الولدان المخلدين للجنس ولیس للخدوة ؟ 

ليوات 

هذا كذب على الشيخ عبد الحميد كشك كيا فلم يذكر الشيخ هذا الهراء الباطل لا في 
كتاب له ولا في خطبة ولا درس؛ ولكن الذي ذكر هذا هو محمد جلال كشك. 

فمن هو محمد جلال كشك؟ 

هو صحفي ولیس بعامء وم يكن كاتبًا إسلاميًا بحال؛ بل هو شيوعي مارکسي في الاصل» 
بل هو من مؤسسي الحزب الشيوعي في مصر. 

ثم هل نسب محمد جلال كشك ذلك للإسلام؟ الإجابة لا. 

فقد قال في مقدمة كتابه: الم أنسبه لرأي الاسلامی ولا حتى ادعيت الاجتهاد فیه» وانا 


.)۷ ٩٩۹ مفردات ألفاظ القرآن (ص‎ )١( 

.)۳۲۷ /۹( لسان الع ت‎ )٢( 

(۳) القاموس المحيط (ص ۷۷۰). 

.)٦۹١ص( الصحاح (۲/ 1۹۲(« وراجع مجمل اللغة. لابن فارس‎ )٤( 


ہے دی دو ا 2 


2 2 2 300262622 ی ره هه یدل 0006 2200820 0630 0۶3ب 
اا : کے سا ہے ےش کے پش ےپ وه ھا پر ھا ےہ وا یی 
SRS‏ وپ که وپ ای ا تح که هلکه ات ا ا ه440 106302060 ۱ 





بو ای «ومواصفات الجتهد معروفة» وحاشا لله أن ندعي 
توافرها فيناء فأنا لا أحسن إعراب آية في القرآن» فكيف أكون جتهدًا» '. 
١ ١‏ هل في الجنۃ خمر؟ وهل يصح وجودها في الجنۃ؟ 

فخمر الدنيا تذهب العقول و تجلب الأمراض والاسقام كريبة الطعم والرائحة خبيثة. 

آما خر ا نة فهي صافية بيضاء لذيذة الطعم غير مسكرة ة لا تذهب العقل ولا تمرض ا حسم. 

اف عَم يكين من يبن © به لو ری (8) لا فها عو ولا هم عن 
ارقو € [الصافات: ۵ ۶ -۷ ۶ ], الغول : الرض ووجم البطن والر آس 

وقال تعا ی: 3# لایصنعوں علا ولا باون 6 الراقعة: ۱۹]. 

قال القرطبي: «لا تنصدع رژوسهم من شربباء أي: انا لذة بلا أذى بخلاف شراب 
الدنیاه (لاینزفون) أي: لایسکرون فتذهب عقوف »° 

وفال ابن کٹر: ولا تصدع رژوسهم؛ ولا تنزف (تذهب) عقوهم؛ بل هي ثابتة مع الشدة 
الط بات اللذةاحاصلة» '''. 

وقال تعا ی: 9 یِسفَونَ من رحق م موم € [المطففين: ٠:‏ فهم إذا شربوه وجدوا نی ختام 
شربهم لهم رائحة السك. 

آما الخمر فهي موجودة لدی النصاری في جنتهم (التي يسمونها اللکوت) بحسب ما جاء 


«وأقول لکم أن من الآن لا آشرب من نتاج الکرمة هذا إلى ذلك اليوم حينما آشربه معکم 
جدیڈافی ملکوت ای)2“ 


۲ -طالما أنها ليست كذمر الدنياء فلماذا سھلھا خھرا؟ 
الاصل في التسمية تقریب العتیں ولیس ف اٹمن الذتيا سرض الاستاه, 


(۱) انظر مقدمة کتابه: خواطر مسلم في السألة ا حنسیة ص .٥١‏ 
(٢)تفشےر‏ القر طبی (۱۷/ ۲۰۳). 

(۳)تفسر ابن کثر (۹/ 6۹۰), 

.4۱۸-۲۲( متی (۲ ۲۹-۲ مرقص (۲۵-۱)» لوقا‎ )٤( 





واصل معنی الجمزق اللغة يدل هل اتعطیق والخالطة فى ستر '' 
التغطية مثل : خُرت اراو وسيهها أى: غط('' 

الخالطة مثل: خامر الشیء غيره أي قاربه و خالطه. 

قال ذو الرمة: 

هام الفؤادبذکراها وخامره مجنا غل راء الاد تي 


ورجل رع أي : خالطه انا کر 
فهل ینطبق هذا على الخمر في الجنة؟ نعم» والدلیل على ذلك : 
١‏ - التغطية: #يطوف عم ولدان دون لرک بأ كواب وأبارق س من تين © [الواقعة: ۱۸-۱۷]. 
فهي مغطاة في الأباريق. 
-٢‏ المخالطة: ا لاترار ورت من کا کارت انا کافوڑا # [الانسان: .]٥‏ 
عون فا اسا نياجا یلک [الإتان: ۲۱۷ 
فهي مخلوطة و مزوجة بالکافور والزنجیل. 
۳- لهاذا هذه الجنۃ یدخلها الزناة والسراق وشاربو الخمر؟ 
اخکپوانټ: 
لعل المائل یتحدث عن حديث أبي ذر أن النبي يك قال: امن مات من أمتي لا يشرك 
بالله شيئًا دخل ا جحئة قلت: وان زنی وان سرق؟ قال: وان زنى وان سر ق1 “وق رؤاية اون 
شرب الخمرا. ۱ 
بالنظر إلى امحدیث يتبين ما يلي : 
١‏ - أن من دخل الجنة استحق دخوها لأنه لا يشرك بالله ولیس ما فعل من موبقات بخلاف ما 
جاء في كتاب النصاری: : 
(قال هم یسوع: ا حق أقول لکم إن العشارين والزواني يسبقونكم إلى ملكوت الله) " "ول 


(۱) معجم مقاییس اللغة لابن فارس (ص۳۳۰). 
(۲) لسان العرب .)٥ ٥٢ /٤(‏ 

.)۲٥٢ /٤( لسان العرب‎ )۳( 

.)۱۳۷( البخاري (١٦۱۱)ء مسلم‎ )٤( 

.)۳ ۱-۲۱( متی‎ )٥( 





بین لنا النصى بب والدکنارون اق لکت اق وغل ارتکاب لز عتبب 

للسبق إلى الجنة؟! 

۲- لا یلزم من الحدیث أنه یدخل الجحنة ابتداء بغير سابقة عذاب. 
والدليل على ذلك ما روي عن عبادة بن الصامت أنه قال: 
«اخذ علينا رسول الله ةٍ كا أخذ على النساء أن لا نشرك بالله شيئا ولا نسرق ولا نزني 

ولا نقتل أولادنا ولا يعضه بعضنا بعضًاء فمن و منكم فأجره على الله ومن أتى منكم حدًا 

فأقیم عليه فهو کفارته ومن سترہ الله عليه فأمره إلى الله إن شاء عذبه وان شاء غفر له» ". 

۳- - أن هذه الذنوب کالزنی والسرقة وشرب ا حمر ها عقویات دنيوية. 
قال تعالی ںو ہو یں توم لاو لان نے 
وقال تعلل: 2 وا لارق والسارقةفاقطعوااید یه ما جزاء ہما کسبانکلا ین هو 4[لائنۃ۳۸. 
بالا ضافة | ہے ١إذا‏ شربوا الخمر فاجلدوهم. ثم إن شربوا فاجلدوهم 

لم إن شربوا فاجلدوهم؛ ثم إن شربوا فاقتلوهم» ". 
فإذا عوقب السلم لارتکابه هذه ا حرائم بعقوبات في الدنياء فلاذا يحرم من دخول النة 

وهو موحد لم يشرك بالله شیثا؟ 

7 ورد عندکم في وصف الجلاة أن فيها ما لا عین رات ولا آذن سمعت ولا خطر على قلب 
بشر. وهذا مقتبس من قول بولس. «ولکن كما ورد في الکتاب: ما لم ترد عين ولا 
سوعت لم آذن ولا خطر على قلب بشر» . 
اخوات: ۱ 
يجب أن نثبت أولاً أن نص بولس كان سابقا للاسلام حتى تثبت عملية الاقتباس» فمتى 

ترجمت رسائل بولس إلى اللغة العربية؟ 
تضطرب المصادر النصرانية في تحديد أول ترجمة للإنجيل باللغة العربية» لكن على أفضل 

تقدير لا توجد ترجمة ثابتة للانجیل قبل القرن الثاني عشر للميلاد أي بعد الاسلام بحوالي 


(١)البخاري‏ (11۸7)» مسلم (۳۲۲۳). 
(۲) آبو داود صححه الألبان صحيحه (۱۳۹۰). 
(۳) رسالة بولس إلى أهل كورنشن (4-17): وحسب ترجة الفاندايك "كا هو مکتوب". 


حول الجنة في الاسلام 


هد ا رشن لپا اا للا هت ا د وري الجا یل 02 او ا انا لجا 027 20 2306ات ۱ 
سي سا لاي کت بپ پک ا ټپ سرت 
پک ا ۳ ں0 ١ 2 7 1 a‏ ای اا او ۳7 ا ٩‏ 7 0ج F2‏ روا 0 ان DP‏ 2 ېس داوم ۴ 0 ا ار ںو UP‏ 2 1 






٠‏ سنة» ما يرجح أن یکون الترجم هو الذي اقتبس ذلك التعبير من حديث النبی تا 

وا يرجح ھذاالاحتمال: 

أنه قد جاء في هذا النص (ولکن كها ورد في الكتاب: مالم تره عین ولا سمعت له أذن...) 
أو (کما هو مكتوب..) بحسب تر مة الفاندايك فأين جاء ذلك مكتوبًا وفی أي کتاب؟ 

فبولس يشير إلى أن هذه العبارة قد وردت في موضع من کتابه» واحقيقة أُنہا لا توجد في 
أي موضع من الكتاب. 

جاء في هامش الترجمة الكائوليكية على نص بولس (ص۵۱۳): أنه مأخوذ من نص 
أشعياء: (منذ الأزل لم يسمعوا ول يصغوا ول ترعين إها ما خلاك يعمل للذين ینتظرونه) .٩(‏ 

فهل هناك علاقة بین النصین؟؟ بالطبع لا. 

ولذلك جاء في هامش الترجمة الیسوعیة: «القدیس بولس يستشهد بهذا النص في عبارة 
أشد إيقاعًَا «ما لم تره عين ول تسمع به أذن... ایصعب علینا اليوم أن نعرف هل يستشهد 
بتصرف أم هل كان لديه نص لأشعيا ختلف عن هذا النص !701 ". 

فالنصوص تتغير وتتبدل من زمان لزمان» بحسب أهواء الكتبة وا مترجمین ورجال 
الکهنوت. فهذا يزيد» وذاك ينقص» وذلك يقتبس..هكذا دواليك. 

وليس أمر الاقتباس مقتصرًا على رجال الكهنوت والمتر جين فقط؛ بل إن بولس بنفسه 
كان يقتبس أيضًا ويضع في الکتاب القدس زعموا. 

والدليل على ذلك النصن التال: 

«لاننا به نحیا ونتحرك ونوجد. کا قال بعض شعرائكم أيضًا لأننا أيضًا ذریة» ”". 

جاء في التفسیر التطبيقي للکتاب القدس: یقتبس الرسول بولس هنا من قصيدة ل 
(آبیمندس) وهو شاعر وفیلسوف عاش في كديت قبل ستمائة سنةه'"". 

فبولس یقتبس من الشعراء ثم يوضع ذلك في کتاب یزعمون أنه کتاب الله وکلامه؟؟ 
وبعدها یزعمون أننا من نقتبس؟ 

لله در القائل : رمتني بدائها وانسلت. 


(۱) آشعیاء (5/ ۳). 

(۲)هامش الترحمة الیسوعية (ص ۱۱۲۹). 

(۳) أعمال الرسل (۲۸-۱۷). 

(4) التفسیر التطبيقي (ص 4 4۲۲ وانظر أيضًا: تفسبر الکتاب القدس (۵/ ۳۷۰). 
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حول المرأة في الإسلام 
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4 . تھ 
۱- لماذا يسین الاسلام المراة ؟ 


المجحواتب: 

۱- هذه المقدمة خاطئة فالإسلام أكرم المرأة بها لم يكرمها به أي تشريع على وجه الأرض» ومن 
يدع غير ذلك عليه أن يأتي بالدليل على ما یقول. 

۲- لم تشتك امرأة مسلمة من إهانة الإسلام لها أو شعورها بالظلم مثلأء فمن أعطى لكم 
توکیلاً للحديث نيابة عنها؟ 

۳- الأدلة قائمة على أن الإسلام أكرم المرأة كا لم تكرمها شريعة؛ ومن هذه الأدلة: 
- قول بو لاق 98 او سو عالت ارس 2و 
- وقول رسول الله ية احبب إل من الدنيا النساء والطيب» وجعلت قرة عينى في الصلاة» 

۱ 0 





- وقول رسول الله وا نبا النساء شقائق الر جال» (۳. 

ومن النصوص التي کرمت المرأة کزو جة: 

قول تعال: # ومن مه أن خاق لكر ين آنشیکم أزويها کنو رها مَعَمَلَ 
بوس رھ یر رو ۱ 
کم مُودة وحمَة 4 الروم: .]۲٢‏ 

وقوله تعال: ْو مكل ازى مک لش ولل جال ی درب 6 [البقرة: ۲۳۸]. 

- وقول رسول الله پل اخبرکم خبر کم لأهله وأنا خی رکم لأهلي»” ". 

- وقوله کي «المرأة في بيت زوجھا راعیة وهي مسئولة عن رعيتها»” '. 

- وقوله وا «الدنيا متاع وخبر متاع الدنيا الزوجة الصا حة»” ". والتاع: مایتفع به لمدة مؤقتة. 

ومن النصوص التي كرمت المرأة كابنة وأخمت قوله لل اليس أحد من أمتي يعول ثلاث 
بنات أو ثلاث أخوات فيحسن إليهن إلا كن له سترًا من النار» 9©. 





() البخاری (۳۰۸))ء ومسلم .)۲٦۷۱(‏ 

(۲) أحد (۵ ۱۸ ۱ والنسائي(۳۸۷۸). وصححه الألباني 2 صحیح التامع )2 ۲ ۳). 
(۳) أحمد(ة ۹۹ ۲). والترمذي .)٥٠١(‏ وصححه الألباني في الصحيحة (۲۸۱۳). 

.)۲٦ ۷ ۸( الترمذي(۰)۳۸۳۰ وصححه الالبانی في الصحيحة‎ )٤( 

.)۳۲۶۰۸( ومسلم‎ (A ٤( البخاری‎ )٥( 


.)۲٦٦۸( مسلم‎ )٦( 
.)0۷۳( صحیح ا جامع‎ (۷) 


۱ حول المرأة في الاسلام 
E 2‏ سه سه یت که دمه دا ASG‏ 0 دیع ی SAIN‏ 
وز ا دا ا ا دراه ادج ا ام داع اع ایا وی 20 حاوس > SRSA‏ 


ومن النصوص التي كرمت ا را ة كأم: 

قوله تعالى: 9 روصت لاضن ولدب حملن مهنعل 1 عل وه 4 (لقبان: ۱4 

وقوله تعال: #ووصیتا سینا ال اشن وو لد یو ےتا کته مد کرها نا وضع ها که [الأحقاف: ۹۳ 

وعن أبي هريرة 202 قال: جاء رجل إلى رسول الله یم یا رسول الله من أحق الناس 
بحسن صحابتي؟ قال: «أمك» قال: ثم من ؟ قال: انم أمكف)؟ قال: ثم من؟ قال: اٹم آمك»» 
قال: ثم من؟ قال: الم آبوك» '". 

ومن النصوص التي كرمت ا رأة كأمة: 

قوله يَكَِيِ: «من كان له جارية فَعَاهَاء فأحسن إليهاء ؛ ٹم أعتقها وتزوجها كان له أجران؛' ' 
؟- هل يساوي الاسلام بين الرجل والوراۃ؟ 

الواب: 

ليس من النطق الساواة الطلقة بین الختلفین» فالرأة ليست كالرجل» والرجل لیس 
كالمرأة» إنما يدعو الاسلام إلى العدل بين الرجل والمرأة لا الساواة بينهياء ولا شك أن هناك 
مساواة فيها لا اختلاف فيه» لکن هناك أحكام خاصة لکل منهما في يناسب طبيعته» وهذه 
الأحكام يختلفون فيها. 
۳ هل وصف الإسلام المراۃ بأئها لاقصة عقل؟ 

اشوات: 

نعم صحیح کم ورد ئي ا حدیث الصحیح: لکن ما معنی نقصان العقل؟ 

هل يعني الجنون مثلاً أو التخلف العقليء أو السفه والغفلة؟ بالطبع لا فلو كانت المرأة 
كذلك لم تكن مكلفة أصلاً. 

لنعرف المقصود من نقصان العقل» نقول أن العقل هو حبس النفس عن رغباتها 
وهواها" " وعلى هذا فالعقل هو أداة يتحكم بها الشخص في غواطفه. 

والمرأة تحكمها في عواطفها أقل من الرجل» فالمرأة الطبيعية عاطفیة بطبعها وهذا من 
)١(‏ البخاري (0614)) ومسلم (4771). 


.)۲۱۹( البخاري (71268): ومسلم‎ )٢( 
.)4٥۸/۱۱( لسان العرب‎ )۳( 





2303880661028281 2 02 0 22 ات وو 
ا ا ا ںا ا جا ا کر کچ ۷۳ ا اع 1 وا 
میزاتہا لا عيومها. 
فالقصود من أن المرأة ناقصة عقل آنها عاطفية تحکُم عاطفتها أكثر من عقلهاء وما يؤيد 
هذا الفهم: أنه ذكر في نفس الحديث أن ن امرأة جزلة من النساء كانت تناقش النبي َلك فیا معنى 
جزلة؟ أي جيدة الرأي © 
وقال النووي: «ذات عقل ورأي» 
فهذه المرأة موصوفة بأنها ذات عقل ورأي» وهذا يدل على أن نقصان العقل ليس متعلقًا بالرأي 
والفکر؛ بل بطبيعة المرأة العاطفية» وکوغها رقيقة عادة لا تتحمل الضغط النفسى الشديد كال رجال. 
۶- لماذا توصف المراة بنقصان الدین؟ ۱ 
اشواب: 
لأہا إذا حاضت لا تصوم ولا تصلي» فصلاتہا أقل من صلاة الرجل» وهي لا تذم ولا 
تلام على ذلك ہل تثاب بتركها للصلاة لأن صلاتہا وقت ا حیض حرام» والحرام يثاب تار کہ 
ویعاقب فاعله. فهي مثابة بترك الصلاة والصوم في وقت ا حیض. 
قال ابن حجر: «ولیس نقص الدين منحصرّا فيا حصل به الائم؛ بل في آعم من ذلك قاله 
النووي؛ لانه نسبي. فالکامل مثلاً ناقص عن الأكمل» ومن ذلك ا حائض لا تأثم بترك الصلاة 
زمن ا حیض لكنها ناقصة عن المصلي» . 
0- ولماذا تعير بذلك ؟ لماذا يقال لها يا ناقصۃ الدین؟ 
اخنوات: 
لا يجوز أن تعبّر النساء بذلك. وم یکن من العادة أن يقال هن ذلك» بل قيل ههن ذلك في 
موقف خاص. وقیلت في مقام الوعظة والتذکیر لا الانتقاص والتعيير؛ حيث کان رسول الله 
ا يأمرهن بالصدقة والاستغفار. 
7- لماذاشھادة المراة لصف شمادة الرجل؟ 
٠‏ ااسسوات: ‏ 
اولا: لیس في کل ال رال تکرن يواد كارأة سی شهادة الرجلء بل شهادة المرأة لا 


(۲) 





( لسان العرب (۱۰۹/۱۱). 


(۲) شرح صحیح مسلم(٩/‏ 6 ۵۵). 






حول اش شي لد 
لاف ںا 1 11 اس ٦‏ می ایک پا 2 2 اه ۱ له 


فل قق ت ق حوال؛ونقوم شهادة قران مقام ها لجز آحوال» 
والمسألة متعلقة بطبيعة الواقعة ومدی تناسبها مع طبيعة المرأة. 

ثانيًا: جراتم القتل لا تقبل فيها شهادة المرأة؛ لأن الأصل في المرأة الضعف عن مواجهة 
تلك المواقف الصعبة وكذلك جريمة الزنى. 

ثالثا: في الأموال والعاملات المالية تقوم شهادة المرأتين مقام شهادة الرجل؛ لقلة خبرة 
النساء عادة بمثل هذه المسائل من جهة» ولطبيعة المرأة في قلة الضبط والنسيان من جهة آخرى» 
أن تيل خد ما توعد عا لطن € [البقرة: ۲۳۲۲۸۲ 

ومن تعامل مع النساء يعلم آن من طبيعتهن النسيان» وهذه نعمة عظیمة هن فالمرأة تنسی 
آلام الحمل والمخاض والولادة وربا لو تذكرتها ‏ وفكرت بالعقل لا بالعاطفة ‏ لم تقدم على 
الحمل مرة أخرى. وکذلك تسی الزوجة بسرعة ما قد مخدث.ها.من جفاء أو تجاوزات من 
زوجها أو أبنائهاء وبذلك تستمر ا حیاة الزوجية. 

رابعًا: فيها لا يطلع عليه عادة إلا النساء تقبل فيه شهادة المرأة منفردة. 

قال الزهري: مضت السنة أن تجوز شهادة النساء فیم| لا يطلع عليه غيرهن 
۷ لماذا يحكم الإسلام على النساء أنهن أكثر أهل النار؟ 

الجحجواتب: 

کم ار سول 485 حلیهن بذلك لا چي نامونا ان کي باه فما 

قال رسول الله علْ: «رآیت النار ورأء يت آکثر آهلها النساء»" و یط ی اڈ 


رگ0 


ا حنة والنار عرضت عليه في الصلاة. 
فلو قلت مثلاً: لقد اطلعت على النتيجة وكان آکثر الراسبین من الطالبات» فهل هذا 
اضطهاد للطالبات أم حكاية لواقع؟ 


مع التنبيه أن الحدیث ۸ يقل أكثر النساء في النار بل قال إن أکثر أهل النار من النساء» كما أن 
الحديث لا بخص المسلات؛ بل الكافرات أولى بالئار والعذاب» ومن نظر فی حال النساء 
الكافرات وما هن عليه من فجور تيقن من استحقافهن لذلك. 


(١)تفسير‏ القرطبي (۳/ ۳۹۷). 
(۲) رواه عبد الرزاق؛ واين أبي شیبة» نصب الرایة (۶/ ۰۸۰ وانظر الطرق ا حکمیة لابن القیم (ص۸۸). 


عم 






ا پا السا فی 7ك ۵2۵ ادا 22*20 
ات 2 کت وا سک و سک کک کک ات سا 
۸- لماذا وصفت النساء بأنهن یکٹرن اللعن ويكفرن العشير؟ 

اخسواب: 

هدا الوصف لیس قاعدة عامة تشمل کل النساءء فالحديث لم يقل كل امرأة تکثر اللعن 
وتكفر العشیر ولكن ما جاء في الحديث كان توصیفا لواقع كان موجودًا بالفعل ومنتشر بين 
النساء في ذلك الوقت» وكان الرسول ی يعالجه. ودليل وقوعه فعلاً هو عدم اعتراض النساء 
على هذا الامر» رغم مناقشتهن في أمور آخری. 
۹- لماذا كان ميراث الوراة لصف الرجل؟ 

السات 
۱- الاسلام حقق مبدأ الساواة في الاستحقاق , ا NIIR‏ 

ال تمال: رتیت ټم ر آلولدان اذاو ملسو تي یار ان 

ذه يورت هِمَا کل م هاا ۷۰ 
سس ی ری 

- الاعباء ا مالیة على الرجل وهي ليست على المرأة مه مثل: الهر: ‏ وء اتواليْساء صقن له 4 
ااا 

- النفقة واجبة على الرجل دون المرأة (حتی الغنیة)؛ لفق دوسعة هّن معو ومن قر 
عو رفن کی الد ددا 

9وا لۇ ود لد نون اتوي 4 [البقرة: ٠٠۷۳‏ 

بالإضافة ما یتحمله الرجل من آعباء اجتماعیة لا تتحملها المرأة. 

فا مرأةإذا تشارك في الیراث دون تحمل تبعات فهي تغدم ولا تغرم. 
۳- هناك حالات كثيرة تأخذ ا مرأۃ فيها نضيبًا أكبر من الرجل. 

مثلاً نی قوله تعالى: فان کر سوق تن مار 2 ون کات 
ليف و 2 وي لکل واجد نما سدسم وج مر موی ۱۱ 

فی هذاه ال : البنت ترث التصف: و ااا ترث ثلاثة أضعاف الأب. 
4- هناك حالات ترث المرأة و لا یرٹ ال رجل» ومثال ذلك: مات شخص وترك ابن وبنت وأخ شقيق. 

فنصيب البنت الثلث» ولا شيء للاخ الشقيق» فالابنة - وهي امرأة - ورثت الثلث بینما 
الأخ - وهو رجل - لم يرث شيئًا. 


سیم 






۹-لماذادیۃ انورأة نصف دیۃ الرجل؟ 
٠‏ اګوابت: 

الدية ليست ثمنا للقتبل» وإنما شرعت لمواساة أهل القتيل مادیّا ومعنويّاء ولا شك أن 
الخسارة المادية بقتل الرجل أكر. 

فلو قتل مثلا الأب والزوج العائل للأسرة تكون الخسارة المادية كبيرة بالإضافة إلى 
الجانب امعنوي. بخلاف قتل البنت أو الزوجة التي يلحق بها خسارة معنوية كبيرةء لکن قد لا 
تكون هناك خسارة مادية تذکر؛ ولهذا كانت دية الرجل ضعف دیة المرأة مراعاة لهذا الجانب. 

ویجب التنبه إلى أن هذه الأحكام تقام على الأصل وهو المجتمع الاسلامی الذي يكون 
الرجل هو الذي يعمل ويعول النساء» في حين يحون الأصل في المرأة القرار في بيتها وتربية 
أولادها إلا في حالات نادرة تخرج فيها المرأة وتعمل لمصلحة أكبر مثل تعليم البنات وعلاج 
النساءء فلا يصح الاعتراض هنا بأن بعض النساء هن اللائی يعُلن أسرهن وينفقن عليها لأن 
هذا نادر في المجتمع الإسلامي. والأحكام لا تبنى على النادر. 
٠‏ - لواذا وصفت المرأة بانما خلقت من ضلع أعود؟ 

اا واب: 

قال النبي كثٍّ: «استوصوا بالنساء خيرًا؛ فإنہن خلقن من ضلع وان آعوج شيء في الضلع 
آعلاه فان ذهبت تقیمه كسرته وان تر کته لم یزل أعوج» فاستوصوا بالنساء خيرًا»” . 

فهذه حقیقة آراد بها الرسول ية الاشارة إلى طبيعة المرأة ا مختلفة عن الرجل في عاطفیتھا 
ومیلها إلى التزين والتجمل ونحو ذلك. فإذا م يفهم الرجل طبيعتها وآراد أن يجعلها كالرجل 
تماما أخطأء وان تركها تندفع نحو عواطفها بلا ضابط انحرفت. 

فیا الحل: أن يصبر على طبيعتها مالم تنحرف إلى المعاصي» فإن انحرفت قوّمها . 

فهل كان هذا الوصف لانتقاص المرأة' بالطبع لا؛ ونیا كانت وصیة بالمرأة» وتأمل أن أول 
الحديث وآخره: «استوصوا بالنساء خبرًا». 


.)1۷( ومسلم‎ .)۳۰۸٣( البخاري‎ )١( 
.)۲۵۳ /۹( انظر: فتح الباري‎ )۲( 


ین كني چا مل میں 
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ک ومر ااه په مره نها می »كا دا اه اکپ او 





1 سم مې 

الحجسواب: 

قال النبي كي «إن كان الشؤم في شيء ففي الدار والمرأة والفرس(. 

قال القرطبي: ١لا‏ يظن به أنه يحمله على ما كانت الجاهلية تعتقده بناء على أن ذلك يضر 
وينفع بذاته فين ذلك خطا. 

وانیا عنى أن هذه الأشياء هي أكثر ما يتطير به الناس فمن وقع في نفسه شيء أبيح له أن 
يتركه ويستبدل به غيره). 

وقال الازری: «جمل هذه الرواية إن يكن الشؤم حقا فهذه الثلاث أحق به , بمعنى أن 
النفوس يقع فيها التشاؤم مهذه أكثر ما يقع بغيرها». 

و قال ا خطابی: «هو استثناء من غير الجنس ومعناه په جح ی ان وب نی 


إن كانت لأحدكم دار يكره » سکناها أو امرأ یکره صحبتها ها أو قرس گر ہیر رو" 

فهل لذلك وجه في اللغة؟ 

نعم» قال ابن منظور: «إن کان الشؤم ففي ثلاث» معناه: إن كان فیم| تكره عاقبته ويخاف 
ففي هذه الكلاث»'". 


۳- هل الوراة كالحمير والكلاب؟ 
ا ىشوابټ: 
إن ما جاء في ا حدیث: «یقطع الصلاة المرأة والحوار والكلب». 
فلم يقل الحديث المرأة کاسحمبر والکلاب. وإنما قال إن هذه الأشياء المذكورة تقطع الصلاة. 
اما قول عافشة: شیهتمونا با لمیر والکلاب فتسأل ما وجه الف؟ 
وجه الشبه هو قطع الصلاة با مرور بین يدي المصلى. 
قال القرطبي: «هذا مبالغة في ا خوف على قطعها بالشغل بہذہ ال ذکورات. فان المرأة تفتن» 


.)4۱۲۷( البخاري (4 ٤۷٦)ء ومسلم‎ )١( 
.)۸۶۸/۸( انظر أقوال القرطبي والازري وا خطابي في فتح الباري‎ )( 
.)۳۱۶/۱۲( لسان العرب‎ )۳( 


.)۷۹۰( مسلم‎ )٤( 


۱ حول المراة 3 ا 1 
یلا سیا نا سای ادف ما کہ 58 MEADE‏ ا لی پا aE‏ لاف ۱ EON F28 3 IN‏ 0 اجه او فا را کا لي بات 
ml‏ لو Hm‏ لالا شی وي raa‏ و ا اھ ا ا ود جا - سل ICS aT a‏ سا بت | 
ا حر مده درس یح مه Erê TT‏ کس دوس سد : سی 1 ا سی EF IE e‏ حرج 
APSA SE SSE‏ 7 2 ا ۳ 27 13 ١‏ ا و ۹ 18 ناہج مه HEA‏ ۹ و لہ ای ادا وه په وص ۴۱ په او 


وا لحار ينهق» والکلب بروع؛ فیتشو فيتشوش المتفكر في ذلك حتى تنقطع عليه صلاته» ٩‏ 

فاشتراك المرأة مع ا لحار والكلب في حكم لا يعني آنا مثلهماء ولا يعني أي إساءة شاه فهي تقطع 
صلاة الرجل» بمعنی آنها قد تؤدي لانقطاع الصلاة بسبب فتنة الرجل بالمرأة وخذا أمر فطري. 

فلو قلت مثلا: في المزرعة رجل وحار و کلب فهل في ذلك شتم للرجال؟ وهل معناه أنك 
تشبه الرجل با حار أو الكلب لمجرد اشتراکهیا في الوجود في الزرعة؟ لا يوافق على ذلك عاقل 
منصف آہدا. 
۳ هل یبیج الإأسلام زواج الطفلة ؟ بدليل ما جاء في الذية «واللالي لم يحضن». 

اللحوات: 

عل ماذا عطف قو له تغالى «واللائي لم بحضن؛ ؟ 

عطف على قوله تعا ی: < ریمض بن ایگ إن ونر دده 
مه 4 [الطلاق: 4]. 

فالاية تتحدث عن النساء لا عن طفلة. 

وجاء في آسباب نزول هذه الآية: لما نزلت عدة النساء في سورة البقرة في الطلقة والتوقی 
تي عور موس وه سی یہ 

لم یذکر فیها شیء: الصغار والکبار وذوات الا ال فنزلت» ( اص مسرن افش من 

ساپک ان وی دن کہ کم سر ا 

قال ابن بطال: «يجوز تزویج الصغيرة ة بالکبیر إجماعا(أي العقد علیها دون الدخول 
بها)...لكن لا يمن منها حتی تصلح للوطء» > ولا تكون صالحة للوطء إلا إذا كانت 
ناضجة جنسياء وهذه لا تكون طفلة. 

راتاي وی م کات مو الوط ) رس رمل ماه ا ون 


ذکر | نه بحصنھا ويربيها وله من يخدمهاء لانه لا يملك الاستمتاع بها وليست له بمحل ولا 
يؤمن شرة نف إلى مواقعتها فيفشها أو يقتلها» 7 





(٢)‏ نہ سس سس أخرجه الحاکم (1/ ۲ء) وصححہ ووافقه الذهبي» وهو في الطبري والقرطبي. 
() فتح الباري .)۱۲/٩(‏ . 
)٤(‏ المخني (۷۸/۸). 


و کت ناتاه 


اک ا 0 21 a‏ 2 ا ماه ناسشان ام کے لها اه لاه اک اه ات څيه 


راس سر ا سس ایر ےا ات سے اسما کر 


ںہ سر رو وا مس ںو موس HSU‏ وا ےا امه فاك وام ېچ ده اع هکم می وا مر اج اج اع وا ام حارام 


ولیس معنی آنبن لم حضن أخبن غير بالغات» فا حیض من علامات البلوغ ولیس هو العلامة 
الوحيدة» وقد تبلغ المرأة بغير الحیض کالاحتلام وا حمل ونبوت شعر العانة الفشن(. 
۶ | - لماذا یجیز الإسلام ضرب المراق؟ 

اا يواب: 

لا جیز ضرب الرأة باطلاق وإنما جیز ضرب الناشز المتكبرة على زوجها العاصية له» ولا 
يكون ذلك إلا بعد استتفاد سبل اصلاحها. 

والضرب عم وتا كوسيلة للعقاب والإصلاح لیس خاصًا في الإسلام بالمرأة فقط؛ بل هي 
وسيلة معتبرة في حق الرجل والمرأة سواء في الحدود أو التعزيرات» فهي تنفذ مثلاً في القاذف 
0 جلدة) والزانی (۱۰۰ مرو جس سی و 

وني قوله تعالى: فا لمحت يت له نظ الہ ری اط 
ٹیکٹرک قوظوشرک جوم ریس ت و ۳ 
لن ملا € [النساء: ۳۶]» الآية تتحدث عن صنفین من النساء: 

- الصاخات القانتات» وهن غالبية الومنات وهولاء لا سبیل لضر جن. 

- الفاسدة التي تمردت على حقوق زوجهاء ولا بد من بذل السبل لاصلاحها والا 
ستکون النتيجة خراب البیت والجتمم. 

فهل كانت أول وسیلة لاصلاحها می الضرب؟ کلا. 

بل رسم القرآن خطة لا صلاحها بالتدرّج على النحو التا ي: 

أولا: الموعظة با حسنی وتذکی‌ها بالله وترغیبها في الطاعة فان استجابت انتهی الأمس 
وعادت الحياة لطبیعتها» و إلا ینتقل إلى ا خطوة الثانية. 

انیا : ا مجر في المضجعء وهذه عقوبة نفسية في القام الأول. ویکون ها أثر إیجابي على کثبر من النساء. 

فان لم تستجب لذلك فلم يبق إلا الاتجاه إلى العقوبة الہدنیةء وهي الخطوة الثالثة. 

ثالثا: الضرب. وصفته أن يكون خفيقًا غير ميرح کما وضح الحديث: «اضربوهن ضربٌا 
غير مبرح» ( ؟؛ لان القصود هو التأديب لا الایذای حتی قیل إن هذا الضر ب یکون بالسوال. 


. الوسوعة الطبية الفقهیة ص۱۱۱‎ )١( 


(۲) مسلم (۲۱۳۷). 


كيه 22۵0222102 22۵۱۵:۲۵۱2 ۱۵۷ ۳2 ۵۵ ۳2 ۵ 2 ERE‏ مت بک سار 02 

E O‏ کت وی و O‏ ریم سسوم اسوخ سم سن ومن ی يش رې 

قال عطاء: قلت لا بن عباس: ما الضراب غير المبرح؟ قال: بالسواك ونخوه!"". 

قال القرطبي: «والضرب في هذه الاية هو ضرب الادب غير المبرح وهو الذي لا یکسر 
عا ولا يشين جارحة... فان القصود منه الصلاح لا غير»”". 

والواقع أن أكثر النساء لا يصلن لمرحلة الضرب. فأکثر النساء اللسلمات لا يقعن في النشوز 
أصلاء واللائي يقعن في النشوز قلة؛ وأكثر من وقعن في النشوز يكفيهن اموعظة وقلیل منهن 
يحتجن إلى الهجر في الضجم. والنادر منهن جدا من یصل التأديب معها إلى مرحلة العقوبة 
البدنيت و آولعك هن سيئات الخلق فيهن شىء من خصال الدناءة وسوء الأدب ولذلك كان 
الواجب تأدیبهن بالضرب لاصلاحهن. 

ولذلك قال القرطبی: «ويختلف ا حال في أدب الرفيعة والدنيئة» فأدب الرفيعة العذل. 
الم ودب التیته و 

وعلی أي حال فالتحمل والصبر وترك الضرب أفضل وأجملء مالم يؤدٌ ترك الضرب إلى 
اف ال ورایس ھی 

وقد جاءت النصوص تحذر من ضر ب النساء وتنهی حنه ومن ذلك: 

قال رسول الله اعلام يضر ب آحدکم امرأته ضرب العبد ثم يضاجعها من آخر اللیل»'. 

وقال رسول الله ٹا : ۷لا تضربوا إماء الله» فجاء عمر إلى رسول الله َة فقال: ذئرن النساء 
على آزواجهن» فرخص في ضر ېن فأطاف بآل رسول الله اة نساء كثير يشكون آزواجهن فقال 
النبي #؟23: لقد طاف بآل محمد نساء كثير يشكون آزواجهن لیس أولئك بخیار كم». 
۵ل يمكن ان يكون النشوز من جهة الرجل؟ 

ا ګل واب: 

بلى» وعندھا يلجا إلى الصلح. 


.)۱۷۳ /۵( تفسير القرطبي‎ )١( 

(۲)تفسم القرطبی (۵/ ۱۷۲). 

(؟)تفسير القرطبي (۵/ 4 ۱۷). 

)۵5/۱۲( عون العبوده للعظيم آبادي‎ )٤( 

)٥(‏ البخاري (۸۰۵:) وأحند (۱۵۲۳۲) وهذا لفظه. 

(5) آبو داود (۰)۱۸۳ وصححه الالباني نی صحیح أبي داود (۲۱۶۲). 





قال تعالی: وسر اتا کا وا من بعلها نورا a‏ 598 ۳ ود یسيا 

بسا شاه ون لد کي یم [النساء: 1۲۸]. 
على أن نشوز زالرجل لیس كالمرأة» لانه لیس مأمورًا بطاعتها ولیست هي قوامة عليه» لکن 

عندما يحدث ما يسوءها مته فهناك إجراءات كثيرة تضمن حقوقھا بحسب نوع التقصبر؛ لکن 

لا بد في النهاية من إزالة الضرر. 

٦‏ - هل يمثل الزواج بأربج نساء ظلم وامتهان نکرامۃ المراة ؟ 
اساسا 
- هذه النظرة للتعدد تعد نظرة ال ان 
التعدد يكون في مصلحة الزوجة الثانية والثالثة والرابعة والا لم تقدم عليهء فلماذا ينظر 
اسلحة زوجة واحد ولا ینظر ال مصلحة الزو جات الا خريات؟ ولاذا الاثرة والانائية 
والدعوة للاستتثار بالزوج؟ 

۲- شرط هذا التعدد هو العدل بين الزو جات ئن خف ألا فده 4 [النساء: ۳] فالظلم 
منوع حرم في الاسلام» وکذلك فان الأصل في التعامل بین الزوج وزوجه هو العاملة 
بالعروف اوش م منز لدی لی باون به 

۳- الزواج يكون برضا الزوجة وولي أمرهاء ae‏ للزوج أن يعدد. وها أن 
تشترط عليه عدم الزواج. 

-٤‏ إحصاءات المواليد في العالم تثبت شت أن عدد النساء أكر من الرجال» وكذلك فان موت 
الرجال أكثر لمعيب في ناروب والعارك فإذا لم يكن هناك تعدد ستواجه النساء 
مشاکل العنوسة 

۵ - هناك بعض المشكلات الاجتماعیةء يكون حلها التعدد. مشل: 

أ- امرأة عقيم لا تلدء وزوجها يحتاج الولد ویتمناه» فهل يطلقها ويتزوج بغيرها بحثًا عن 
الولد أم يبقي على زوجته الأولى ویتزوج بالأخرى؟ 

ب- امرأة مريضة لا تستطيع أداء ا حقوق الزوجية. ماذا يفعل زوجها؟ هل الأفضل أن 
پطلقها ویتزوج بغيرهاء ام يبفي على زوجته الأول ویتزوج بالاخری؟ 

ومن هنا ینبین أن التعدد یکون في كثير من ا حالات في مصلحة الزوجة الأولى أيضاء 


۰ حول المرأة في الاسلام 
( 0( تا تھتاوں 05 واج اش رایشناد هنات ینمی 160 CSRS‏ 40 وا ا ا SAOSIN‏ 
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a 
27 
ون‎ 
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کی OF‏ 7 وا یا ںا ںا یں چا ںا اچ 
اف فة روا الوك اباجيا عاطق 
ج- أرملة ذات عيال وتحتاج لمن يعوها ويعفهاء وهی غالبًا سيعرض عنها ال جل العزب 
غير ا متزوج؛ لانه عادة يبحث عن بکر» لکن عادة يرغب في زواجها كثير من 
المتزوجين وهذا آمر معلوم ومشاهد في الواقع. 
5- أهل الأديان لا ينبغي طم إنكار التعدد لأنه سنة الأنبياء الذين عذدوا كما هو مذكور في 
کتبهم ومن هؤلاء على سبيل المثال: ایراهیم وداود وسلیمان عليهم السلام جمیعا. 
- آهل الالحاد أبضا لا ينبغي شم إنكار التعدد» وقد أباحوا تعدد العشيقات والخليلات باسم 
الحرية» فمن يبيح الزنی لا ينبغي أن ینکر على من يطلب الحلال. 
۷ - لماذالا يباج التعحد للنساء ایضا؟ 
الححوات: 
هذا لا تقبله امرأة عفيفة و انا تطلبه من احترفت البغاء؛ ولا یقبله رجل ريف بل لا 
يقبله إلا الدیوث فاقد الر جو لة والغيرة. 
بل لا تقبل ذکور كثير من ال حیوانات أن تشارّك في آنشاها 
ثم إن آشرف خلق الله الأنبياء من سنتهم التعدد» ولکن هل تعلم اسم امرأة شريفة و احدة 
عددت الازواج؟ إن القول بجواز تعدد الازواج لزوجة واحدة هو آکبر مهانة للمرأة الشريفة» 
ولا یطالب بذلك إلا من يحبون أن تشيم الفاحشة في الناس. 
۸ انم خلق لادم حواء واحدة ؟ فلماذا لو یخلق لم اکثر من اوراة ' 
المحواتب: 
هل كان خلق الله حواء واحدة على سبيل التشريع الذي لا يمكن مخالفته؟ 
كلا بالطبع والدليل على ذلك 
۱ - أن التعدد فعله كثير من الأنبياء بإقرار الله لهم وكان ذلك بعد آدم. 
١‏ - أن من شريعة آدم إباحة زواج الاخت بأخيها كما فعل أبناء آدم» فهل يدعي أحد الآن جواز 
ذلك؛ ویقول ماذا لم بخلق الله لابناء آدم نساء غير أخواتهم؟ 
۲- إذا کنا سنحتج بسنة الخلق فلاذا لا نعمم ذلك على كل الخلوقات فنقول لکل ديك 
دجاجة واحدة» ولكل ثور بقرة واحدة وھکذا. 





سا 
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ہک ا E‏ 
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على أنہا تشريع لا يمكن مخالفته يجب أن يعمم على كل المخلوقات» وهذا لا يقول به عاقل لأنه 


١9‏ - اذا وصفت المرأة بانها فتنة ؟ اليس هذا إهانة الوراق ؟ 


الفتتة ها معان ق اللغة منها معنی: الا عتبار 2 “وهو العنی القصود في حدیث النبي کل رما 
ترکت يعدي فتنة اضر عل الرجال من السا . فرغبة الر جد ارا وله القطري رها 
جع الا ختبار بشهوة النساء آ کم من الا ختبار بغيرهاء وبنفس العنی فالر جل أيضًا فتنة للمرأة. 

سه و ووسر ےھر سے سو ہلل سا ساس نما 
امو لک و ودک وتو اگ عظی مر . 

اي اتير ات سا دی والاختبار يكون با شیر والشر كما قال الله ئّك: 
لبوك اشر قار فة وتا تفت >. 
2 7 مت a‏ 

الجحوات: 

جاء هذا اریز في حديث عن النبي ية حيث قال: «المرأة عورة: فإذا خرجت 
ستشرفها الشيطان» ° 

وفي قوله كٍَ: (المرأة عورة) جعل المرأة نفسها عورة لأا إذا ظهرت يستحي منها المؤمن 
کےا یستحي من العورة إذا ظهرت. والعورة هي كل ما يستحي منه إذا ظهر. 

وقيل إن المقصود إنبا ذات عورة لأن جسد المرأة كله عورة. 

وقوله الا (فإذا خرجت استشرفها الشيطان) أي زينها في نظر الرجال لینظروا لهاء آو نظر 
إليها الشيطان نفسه ليغويها ويغوي الرجال بہاء فمعنى الاستشراف رفع البصر للنظر إلى الشيء. 

والمعنى أن المرأة لا یستحب خروجها وظهورها بغير حاجة؛ لأنها إذا حرجت آمعن 


.)۷۰٧/۲( العجم الوسيط‎ )١( 
.) ۲۷۳ وصححه الالباني في المشكاة ( ۳۱۰۹)ء والارواء(‎ )٦۷۰٤( الترمذي‎ )۳( 


حول المرأة شي ا لاسلام. 
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ا ی یں ید د د 


هت ا ا ات اچ ری یدام اع ام ای ا زوا 0 0 ا 
الشيطان النظر إليها ليغويها بغیرها ويغوي غیرها بها لیوقمها أو أحدهما في الفتنةء وذلك بآن 
بزينها فی نظر الرجال ليطمعوا فيها ویفتنوا بہاء وکذلك يغويها بالرجال لتفتتن هي مهم فهل 
في هذا العنی أي إهانة للمرأۃ؟! 

١‏ ؟- لهاذا يصف الإسلام المراة بانما شیطان؟ 

والدليل قوله يك (إن المرأة تقبل في صورة شيطان وتدبر في صورة شيطان)”"). 

م يقل الحديث أن المرأة شيطان» وإنا تأتي في صورة شیطانء لأن الشيطان يغوي ہا 
الرجال ويدعوهم إلى النظر إليها والفتنة مها. 

قال النووي: «(إن المرأة تقبل في صورة شيطان وتدبر في صورة شيطان) قال العلماء: معثاه: 
الإشارة إلى ا موی والدعاء إلى الفتنة بها لما جعله الله تعالى في نفوس الرجال من ا یل إلى النسای 
والالتذاذ بنظرهن؛ وما يتعلق نہن: فهي شبيهة بالشيطان في دعائه إلى الشر بوسوسته وتزیینه 
له» ويستنبط من هذا أنه ينبغي ها ألا تخرج بين الرجال إلا لضرور ة ونه ينبغي للرجل الغض 
عن ابا وال عراض عنها لن" 
٢-لماذا‏ لا يوجد جزاء للمراق المسئمة في الجنة ؟ لماذا كل النعيم للرجال؟ 

۔ بد لوا بي سپ ی یی و ی 

- وعد لله زیت والنؤمتت ج کې ین نکر عبت ده 
وسک ا ید َه ف جنب ذو ور نايس کرک رل بي بة: ۷۲]. 

۳ لاٹ من المت - ج ری من ین کہا ۲ نی ئا دہ ب مه پس باي ه2 مرم ره 

ات ان کلک يندأ یه 4 [الفتم: .]٥‏ 
: .02 ری اشن و الم کت بت نوزهم بین ربوم رتیه مقر الم جَقت تجنر ين ې 
خی فاد هی یبد یم 1٢‏ . 

سر ب تا اکتسبوا لسا ریت ا تن € [النساء: ۲۳۷ 

- # فمن باق یفکال درو خير خیرا يه لن ومن : يعمل مفتال درو 

ره (رم) که [الزلزلة: ۸-۷]. 


۳٧‏ نی ای جنر 


(5) مسلم (۲۹۱). 
(۳) انظر: شرح صحیح مسلم للنووي (۵/ ۷۵). 





ظلم للمراة؟ 


الجحواتب: 

١‏ - المرأة ها النعيم في الجنة بكل أنواعه با فيه ابحنسی» وتكون مع زوجها المؤمن في الآخرة 
بدلیل قوله تعالى: لحت هاو صلح من یم وأو درم 4. 
- وقوله تعالى: 9 م رازجهزق کل علا لأرآيك متكيُونَ . 
- وقوله تعال: # اجه اشر ارب ُو 4. 

۲- عدم النص على ماهن في مقابل ما للرجال من حور عين؛ لأن طبيعة المرأة الحياء الشديد كما 
هو معلوم والإسلام بأتی دات با حفظ حياءهاء فالمرأة لا تشوق للجنة بها جرح حياءها 
ولا يحفظه من ذكر نعيم جنسی ونحوه. 

۳- المرأة من كرامتها أن تكون هي المرغوبة لا الراغبة والمطلوبة لا الطالبة» ولذلك حفظ ها 
الإسلام هذه الكرامة أيضًا. ظ 
فالإسلام بذلك حفظ للمرأة حياءها وكرامتها. 

4 - الرجل طبيعته ختلفة فهو لا يشينه ولا يستحي أن يطلب المرأة ويظهر رغبته فيها بخلاف المرأة. 
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CESSES E EEE 
ما المقصود برضاع الکبیر في الإسلاو؟ وهل يتفق مع الاخلاق أن ترضع المراة المسلمۃ‎ -١ 
۱ رجلاً کبیرا؟‎ 

اخسواب: 

أولا: رضاع الكبير جاء في الشرع مقصورًا على حالة واحدة هي حالة سام مولى أبي 
حذیفت وقصتها كما جاء في صحیح مسلم عن عائشة: الاق نع ی 
حذيفة وأهله في بيتهم» فأتت تعني ابنة سهیل (أي سهلة زوجة أبي حذیفة) النبي يلل فقالت: 
ان ا بلغ ما جيلع الرجال وعقل ما عقلوا واه یدخل علینا رای اشن اد في نفس آي 
ااا ر ب د ۳ پیر ای اوس مہو ہر تفس أبن 
)١(‏ 





Kl ila bs Ei BEGG EAS 
کان یلا وانکحة اوه اه هند بت الولیدا عتبة بن روم وو موی الا اد الأتصار‎ 





كا تبنى رسول الله 3 زیذا وكان من تبنى رجلا في الجاهلية دعاه الناس إليه وورث ميراثه حتی 
أنزل الله 34 في ذلك ۸ آذششم لوم 4 ال قوله لحم فی لین ولیک 4 فردوا إلى 
آبائھم فمن ۸ یعلم له أب كان مول وآخا في الدين. فجاءت سهلة بنت سهیل بن عمرو 
القرشى ثم العامري وهي امرأة أبي حذيفة فقالت: يا رسول الله انا کنا نری سا ًا ولدّا وکان 
يأوي معي ومع أبي حذيفة في بيت واحد ويراني فضلاً (أي في یاب البیت) وقد أنز ز ل الله كك 
فيهم ما قد علمت» فكيف ترى فيه؟ فقال ها النبي 7: آرضعیه. فأرضعته حمس رضعات 
فکان بسن له ولد هام 1ش او 
ثانيًا: لیس المقصود بالرضاع هنا التقام اللدي» بل حلبت سهلة بنت سهیل لبنّا في إناء 
وأعطته لسا م فشربه» وما يدل على أن الرضاع لم يكن بالتقام الندي: 
۱- أن سالا بعد الغاء التبنی صار أجتييًا عن سهلة تجب أن تلبس حجايا آمامه؛ ولا جوز له 
آن سے البها بدلیل قوله تعال: لفل منک يعضو ین أبتصحدره هم وصفظوا 
وه ARLE rey‏ 7 خر رات . 


(۱) صحیح مسلم (۲۱۳۷) . 
)٢(‏ ابو داود ,)۱۷٣٦(‏ 






سیت القران ہے 1 


کا لا يجوز ابت لياق از وسل هڼ . حتی لو كان کفها الیل قل سول اف 

لأن يطعن في رأس أحدكم بمخيط من حديد خبر له من أن د بش ام راالاغل 60 
فان كان الامر كذلك فكيف يمكن لا أن تکشف عن ثديها وأن يلمسه؟ لا ريب أن هذا 

لم يحدث. قال ابن قتيبة: «قال لها: آرضعیه ول یرد ضعي ثديك في فيه كا يفعل بالأطفال. 

ولكن أراد احلبي له من لبنك شيئًا ثم ادفعيه إليه لیشربه» ليس يجوز غير هذا؛ لأنه لا يحل 

لسالم أن ينظر إلى ثدييها إلى أن يقع الرضاع» فكيف يبيح له ما لا يحل له وما لا یمن معه من 
الشهوة» .وما يدل على هذا التأويل أيضًا أنها قالت: يا رسول الله أرضعه وهو کب فضحك 
وقال: ألست أعلم أنه كبير» وضحكه في هذا الوضع دليل على أنه تلطف بهذا الرضاع ما آراد 

من الائتلاف ونفي الوحشةه ". 

-٢‏ من الناحية العقلية لا يمكن أن يكون الرضاع قد حدث بالتقام الثدي لان أبا حذيفة 
كان يغار من جرد دخول سال إلى البيت وزوجته فيه» فكيف يسمح هذا الرجل الغیور 
لزوجته أن تکشف عن ثديها لسا لم لبرضم منه؟ 

- الرضاع يمكن شرعا أن يتم بدون التقام الثدي» فان العتبر في الرضاع هو وصول اللبن 
إلى الجوف بأي طريقة کانت. فإذا كان من المکن أن يتم الرضاع من خلال أن تحلب له 
موي پہی ا ونان دک 
جوز شرعا إلا لضرورة أو حاجة شدیدة؟ 

4 - نقل ابن عبد البر اتفاق العلماء على عدم جواز أن تکون الرضاعة هنا بالتقام الثدي» حيث 
قال في التمهید: «مکذا (رضاع الکبیر كا ذکر: محلب له اللبن ويسقاه» وأما أن تلقمه 
المرأة دیا كما تصنع بالطفل فلا؛ لأن ذلك لا يحل عند جماعة العلماء» وقد أجمع فقهاء 
الأمصار على التحريم بيا يشربه الغلام الرضیع من لبن المرأة وان م يمصه من ثديها””". 

-٥‏ جاء في ترجمة سهلة في الطبقات الكبرى لابن سعد والإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 
أنها: «كانت تحلب في مسعط أو إناء قدر رضعته فيشربه سالم في كل يوم حتى مضت خمسة 


(۱) رواه الروياني في مسنده (۲/ ۲۲۷ ). وقال النذري في الترغیب( ۳ / 57 ): رواه الطبراني» والبيهقي. 
ورجال الطبراني ثقات رجال الصحیح: وصححه الألباني في الصحيحة .)۲۲٢(‏ 

(۲) تأويل مختلف الحديث (۳۰۸/۱). 

(۳) التمهيد لما في الموطأ من العانی والأسانيد (۱۱/ ۳۷۵). 


لاف ال پک صا سح ناپ 
:3 پا ٭ے | اب ایا سب اعت "مسل دک ایس تا کےا انا ا | سل" لأسن ل سس بر یں 
سا خد ال رھ ھا ھا رھ لاه تس سے رج رک | 
اس ناکما )اک ا۲0 یک( )شا دن[ )سان لذ )ها 


أيام» فکان بعد يدخل عليها وهي حاسر؛ رخصة من رسول الله ا لسهلة»” . 
7- اعتراض: إذا كان الرضاع ليس بالتقام الثدي كما تقولون فلماذا اعترضت سهلة وقالت: 

انم رجل کبیر وذو لحیۃ ؟ 

هو لم يكن اعتراضا منهاء ولكنها تعجبت من أن يكون الرضاع في هذا السن معتبرًا وتثبت 
به حرمة الرضاع لأنہا تعلم أن الاصل أن يكون الرضاع الحرم في سن الرضاعة فقط أي في 
ا لحولين» کیا ثبت عن النبي الا أنه قال: «انظرن من إخوانكن فإنما الرضاعة من المجاعة ". 

وقال: الا يحرم من الرضاعة إلا ما فتق الأمعاء في الثدي وكان قبل الفطام»” ". 

فتعجبها كان من ثبوت حرمة الرضاع لسالم في هذا السن لأنه حلاف الأصلء ولیس في 
كلامها ما يدل على أنہا فهمت أن الرضاعة بالتقام الثدي. 
٣‏ وهل یسمی شرب اللبن ہحون التقام الثدي رضاعة ؟ 

الأشهر في الرضاع أن يكون بمص الثدي لكن ذلك لا يشترط لالغة ولا شرعاء فان الرضاع 
في اللغة يطلق على شرب اللبن سواء کان مصدره ثدي المرأة أو ضرع الشاةء قال ابن فارس: 
ارضع: الراء والضاد والعين أصل واحد وهو: شرب اللبن من الضرع أو الثدي» ". ووافقه أبو 
البقاء الكفوي في الكليات فقال: «الرضاع كالرضاعة بفتح الراء وبكسرها: شرب اللبن..»” . 

وقآل ابن سیده في الخصص: ارضم الصبي: شرب اللينة” . 

و کذلك من الناحية الشرعية فقد أجمع العلماء على أن الرضاعة لا یشترط فیها مص 
الثدي» قال ابن عبد الب في التمهید: «وقد أجمع فقهاء الامصار على التحریم بها بشربه الغلام 
الرضيع من لبن المرأة وان ل يمصه من ندیها :"۳ 


.)١١ /5( الطبقات الکری (۸/ ۲۷۱). والإصابة‎ )١( 

(۲) البخاري (٢٢٢۲)ء‏ ومسلم (۲۱۲). 

(۳) الترمذي (۱۰۷۲. وقال: هذا حدیث حسن صحیح والعمل على هذا عند آکثر أهل العلم من 
أصحاب النبی َة وغیرهم أن الرضاعة لا حرم إلا ما كان دون ا حولین وما كان بعد ا حولین الکاملین 
فإنه لا يحرم شیثا» وصححه الالباني في صحیح ا حامع حدیث رقم (۷۱۳۳). 

.) 4۰۱۷ معجم مقاییس اللغة (ص‎ )٤( 

.)۷ ۱۱ الکلیات (ص‎ )٥( 

(7) الخصص (۳/ ۷۳ ). 

(۷) التمهید لا في الموطأ من العاني والأسانید (۱۱/ .)۳۷۶٣‏ 


روت عر حل اعد عد باه 
2 / 3 1ڑ 9 ۶ سل 3 


لمم م0 
لاو يقل أسا للب کل احلبي لہ في إلاء. وقال: 7 

التعبير بالارضاع هنا كان مها لبيان أن عملیة شرب اللبن هذه ستأخذ حکم الرضاع 
المحرّم رغم آنها م تكن في الحولين. 

والرسول ی قد أوتي جوامع الکلم» فیعبر بالألفاظ القليلة عن المعاني الكثيرة» فبدلاً 
من أن یقول لسهلة: اذهبي احلبي له في إناء ثم أعطيه إياه ليشربه» وهذا سيعتبر رضاعًا رما 
رغم أنه ليس في الحولين» فعبر عن كل ذلك في كلمة واحدة هي: أرضعيه» فوضح ها ماذا 
تفعل والحكم المترتب على فعلها بكلمة واحدة وهذا من بلاغته ہا 
0- فماحا تقولون في بعض علماء المسلمین الذین قالوا بجواز ان تكون الرضاعة بالتقام الثدي؟ 

نقول إنهم ‏ على جلالة قدرهم ‏ بشر يخطئون ويصيبون» وقوهم ليس حجة لا سيا وقد 
خالف القرآن والسنة والمعقول» بل وخالف اتفاق أكابر العلماء الذي بينه ابن عبد الم فيا 
نقلناه عنه آنفا. 
-٦‏ يزعم بعض اعداء الدین أن کلمۃ (النکاج) کلمۃ قبیحۃ تحل على العملية الجنسية بین 

الرجل والوراة. فكيف تأتي في كتاب اللہ ؟ 

ا خسواب: 

النکاح في اللغة في الاصل هو عقد الزواج» وقد يأتي بمعنی العقد بدون الدخول أو 
العقد بالدخولء وقد یکنی به أحيانًا عن الجاع أيضًا. 

قال الراغب: «أصل النكاح للعقد ثم استعير للجماع؛ وال أن يكون في الأصل 
للجماع ثم استعير للعقدء لأن أسماء الجاع كلها كنايات لاستقباحهم ذكره.. و حال أن يستعير 
من لا یقصد فحشّا اسم ما یستفظعونه لا يستحستونه؛!". 

وقال الفیروز آبادي: «نكَحَ فلان امرأة يَنْكِحُها نكاحاً اذا تزوجهاه وتکخها بُنکشها 
ناسنا اه 

وقال ابن فارس: «والنکاح یکون العقد دون الوطء» يقال نکُخت: تزوبجث»(. 





.)۸۲۳ مفردات آلفاظ القرآن (ص‎ )١( 
.)۲۲۳ القاموس المحيط (ص‎ )۲( 
.)۱۰ ۶۷ معجم مقاییس اللغة (ص‎ )۳( 





0 07 وا 1 سا 
: : سے پ۴ لے سے ٢‏ پر 
2 0۵ 02۳2۵ 0ا اف پا ال هلاك لها MAUS‏ 2 الوا N HEE‏ ا و 


اس سےا تالا گس الم ارس رع ار 


O IS‏ او وپ ای لد می وع ا مر پا اه اه کو زایا او رې چک ای ا ا او حاورا حراس ا 
وقال ابن منظور: «نگح المرأة يتكحها وينكحها نگاخا وطتها أو تزرّجهاء ويقال : نگیحها 
ای عقدهلموزو جها للواطي ویقال: تست المرأة إذا تزوجت. فهي نايح وناكحة أي ذات 
زوج ویقال للمرأ ة حللتِ فانکحي أي فتزوّجي» 1 
زرووا ضا مہ ری أحد من علاء اللغت 
وهو قول يدل على جهل قائله» ومن الادلة على خطأ هذا القول: 


- قول الله تعال: اب إذا ذا تکمتم لمت نه نموه من قبل أن 
م سے سا صرحن بډ ب عل ریف ترس خر سم سے سے سے عم 
تمسوهرگي هرک قمالکم مهن ین تمد ونہافمیّعوشن وس رجوهن سرا OEE‏ :14۹ 


ففي هذه الاية قال: وه کا مهتم 4 ٹم قال ER‏ توشر )و فإذا 

كان النکاح هو الجاع فکیف حدث بغیر مس؟ لا شك أن النکاح هنا بمعنی عقد الزواج. 
- قول الله تعال: انوه بان هله 4انساء:٥۲].‏ فلو كان النکاح هو الجاع أو 

تمارسة العملية الجنسية» فهل يحتاج | إذن الأهل فيه؟ 
قال ابن منظور: الا يعرف شیء من ذكر النکاج في کاب لله تعالی ‏ لا عل معنی التزرويج»""' 
- وعن النبي يا أنه قال: «لا نکاح إلا بولي»” ". وني رواية: لا نکاح إلا بولی وشاهدي عدل؛!". 
وصح ابن عباس قوله: «لا نكاح إلا بشاهدي عدل وولي مرشد» ” . 
فهل يمكن أن يكون النكاح هنا هو الجاع؟ هل يلزم في الجماع حضور الولي 

وشاهدين؟! ما أشد جهالة ذاك المدعي أن النكاح لا يكون إلا بمعنى الجاع ! 

۷ كيف يكون النکاج بیعنی الزواج وقد جاء في الحديث: «سبعة لا ينظر اللہ ىد الیهم يوم 
القیامۃ ولا يزكيهم ویقول: ادخلوا النار مع الداخلین: الفاعل والمفعول بم. والناکج یده. 
وناکد البهيمة: وناكح المراة في دبرها. ٤٢‏ 
هذا الحديث ضعیف. قال ابن حجر: احدیث: ‏ «ملعون من نکح يده». رواه الأزدي في 

الضعفاء وابن الجوزي من طريق الحسن بن عرفة في جزئه امشهور» من حدیث آنس بلفظ: 


.)٦٦٦ /٢( لسان العرب‎ )١( 

() لسان العرب (؟/ .)٥٢٢‏ 

(۳) آبو داود (۱۷۸۵). والترمني (۰ ۰۳۰ ۰ وصححه الالباني في صحح الجامع (۷۵۵۵). 

)٤(‏ جاء في رواء الغلیل )۲٥٢ /٦(‏ حديث عمران بن حصین مرفوعا: 7 نکاح إلا ب ووي وشاهدي عدل» 
دکره ه أحمد في رواية ابنه عبد الله ورواه ا خلال (ص )۱٥۸‏ وهو صحیح. 

.)۲۵۱ /5( انظر إرواء الغلیل‎ )٥( 






۱ تآ سمسرک والسنة ۱ 


اسعه لا ينظر الله یف 5 رز اش يد ه٤‏ . 
واسناده ضعیف. ولابي الشيخ في كتاب الترهیب من طريق أبي عبد الرحمن ا حبل: 


0 ۰ 3 2 ۱ 
وكذلك رواه جعفر الفرياي من حديث عبد الله بن عمرو وفیه ابن طيعة وهو ضعيفت» ' ا 


وقال الالباني في السلسلة الضعيفة: اضعیف؛ رواه ابن بشران من طریق عبد الله بن 
فیعة عن عبد ال رمن بن زياد بن آنعم عن آي عبد الرحمن الحبلي عن عبد الله بن عمرو 
مرفوعاء قلت: وهذا إسناد ضعیف من أجل ابن طيعة وشيخه الإفریقي؛ فإنہما ضعيفان من 
قبل حفظههاء وقد أورد المنذري في «الترغیب» (۳ / )٥٩١‏ قطعة من الحديث» وقال: رواه 
ابن أي الدنيا والخرائطي وغيرهماء وأشار لضعفه» (۳. 

وقال اموینی: آما الحديث: (سبعة لا ینظر .۰.)؛ فانه حدیت منکر: آخرجه یسن بن 
عرفة في (جزئه)» ومن طريقه البيهقي في (الشعب)ء قال: حدثني علي بن ثابت الجزري» عن 
مسلمة بن جعف عن حسان بن حميد. عن آنس مرفوعاء قال الذهبي في (الیزان) (4 /۱۰۸) 
في ترجمة مسلمة هذا: (عن حسان بن حميد عن آنس في سب الناکح يده» يجهل هو وشیخه 
قال الازدي: ضعيف). وذکره ا حافظ ابن كثير في (تفسيرة) فی سورة (الومنون) وقال: (هذا 
حديت غریب» واسناده‌فیه مز لا يعر ای 

وبافتراض صحة الحديث فلا دلالة فيه» فکبا أنه لا يمكن أن يكون النكاح هنا بمعنى 
الزواج حقيقة» فكذلك لا يمكن أن يكون بمعنى الوطء أو الجاع على الحقيقة» لأن الشخص 
لا يجامع يده» وان قلنا إنه جاز فلا يصلح حجة للمعترض هنا. 
۸- هل يأمر الإسلام بشرب بول البعیر؟ وکیف يكون ذلك ؟ 

انوات: 

لا يأمر الاسلام بشرب بول البعبرہ وإنما آشار الرسول و على بعض الرضی أن یشربوا 
منه» ففعلوا فصحوا وتم شفاژهم. 

فعن أنس عا قال: «قدم على النبي ية نفر من عکل فأسلموا فاجتووا الدينة (أي 
)١(‏ تلخیص ابر .)۱٦٦٦(‏ 


(۲) سلسلة الأحادیٹ الضعيفة (۱/ .)4٩۰‏ 
(۳) الفتاوی ا حدیثیة (ص ۳۱۱). 


ات با زرل کا ایا 

ساس سے ۲ | 
Çî 0 ,/2‏ ہے لا له 8 ج LEDS‏ الله AUS‏ کت LADS AN! NS‏ هه ۱ 
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مرضوا). فأمرهم أن يأتوا ابل الصدقة فیشرہوا من أبواها وألبانها ففعلوا فصحوا..» (۱ 

فبول الابل لیس مشروبا يشرب لارواء العطش أو للتفکه؛ وانیا هو علاج نافم» وتدل 
الرواية على أن الرضی ما آخذوه انتفعوا به وشفوا من مرضهم. 

فبول الإبل بختلف بصورة أو بأخرى عن بول الثدييات الأخرى في حتویاته؛ لذا کان 
العرب في السابق وما بزالون حتی اليوم یستخدمون بول الابل لعدة آغراض مختلفةة وکان 
العرب في الاضی قبل و جود الطهرات لطبية یغسلون ال حروح والقروح وينظفونها بآبوال 
الایل البکاری من التوق؛ إضافة على ذلك فإنهم إذا أحسوا بخمول الجسم أو الالام في 
الامعاء فا فانبم یشربون من آبوال وآلبان الابل فیشفون من أمراضهه” شا 

فهل يخالف ذلك العلم احدیث؟ 

قامت الدکتوره أحلام العوضي بجامعة اللك عبدالعزیز بدراسة بول الابل على 
الفطریات والبکتریا وانتهت دراستها بصناعة مستحضر تحت مسمی (وزرین) من بول الابل 
پستخدم کمضاد حيوي واسع الدی آظهر فعالية علاجية ضد الفطریات والیکتریا وا ېائر 
وعلاج الامراضص ا جلدیة مثل الا کزیا وا حساسیة وحب الشباب والحساسیة للجروح 
واحروق وإصابة الاظافر بالفطریات وأصابع الاقدام وكذلك الصدفية» ویمتاز الستحضر 
المذكور بدرجة آمان قویة حیث لا توجد له آضرار جائبية وکذلك رخص ثمنه. 

وقام البروفیسور أحمد عبد الله حمدانی بدراسة على مرض الاستسقاء حيث قام بدراسة 
تجريبية دقيقة استمرت (۱۵) يوماً آجراها على (۱۵) مريضاً مصاباً بمرض الاستسقاء 
وکانت بطونهم منتفخة با ماء بشکل کبیر قبل بداية التجربة العلاجیة وقد قام باعطاء كل 
مریض يوميًا جرعة حسوبة من بول الابل خلوطاً بلبنها لكي یکون مستساغاه وبعذ (۱۵) 
يوماً من بداية التجربة كانت النتيجة مذهلة إذ زال الانتفاخ وغادت بطونبم جیعاً لوضمها 
الطبيعي وبالتا لي شفوا من الاستسقاء. 

كما قام البروفیسور حمدانی بدراسة على مرض تلیف الکبد حيث قام بہذہ الدراسة وطبقها 
على )٥٢(‏ مریضا بالکبد منهم (۱۵) تحتوي على شمع والباقي مصاب بتلیف الکبد بسبب مرض 


.)۳۱٦۲( البخاري (۱۳۰) ومسلم‎ )١( 
بحث منشور للاستاذ الدکتور جابر بن سام القحطاني في جريدة الریاض الائنین ۱۱/۳۰/ ۱4۲۸ م‎ )( 





البهارسيا وعا مهم يتاول جرعات يومية حددة من بول الاب مدة شھرین: واستجابا جیجھم 
للعلاج بېول الإبل: واستمر بعضهم برغبتهم في شرب جرعات من بول الابل يوميا لدة شھرین 
آخرين؛ وبعد نہایة تلك الفترة آثبت العشخیص شفاءهم تماما من تليف الکبد. 

وأوضح البروفیسور محمداني الکونات الوجودة فی بول الابل حبث قال أنه يحتوى على 
كمية كبيرة جدا من البوتاسیوم» ويحتوى أيضًا على زلال بالجرامات ومغنسيوم؛ لأن هذه الإبل 
لا تشرب فى فصل الصيف سوی (5) مرات فقط ومرة واحدة فى الشتاء» وهذا حعلها تحتفظ 
بالماء ئی جسمها فالصودیوم يجعلها لا تدر البول كثيرًا لأنه يرجع الماء الى ا حسم» ومعروف أن 
مرض الاستسقاء ما نقص ف الزلال أو فى البوتاسيوم وبول الابل غنی بالائنین معًا. 

وني رسالة الماجستير المقدمة من مهندس تكنولوجيا الكيمياء التطبيقية محمد أوهاج محمد 
التي آجیزت من قسم الكيمياء التطبيقية بجامعة «الجزيرة» بالسودان. واعتمدت من عمادة 
الشئون العلمية والدراسات العليا بالجامعة في نوفمبر ۱۹۹۸ء بعنوان: «دراسة في الکونات 
الكيميائية وبعض الاستخدامات الطبية لبول الابل العربیة» يقول محمد أوهاج: إن التحاليل 
المخبرية تدل على أن بول ا حمل يحتوي عل تركيز عالٍ من: البوتاسیومء والبولیناء والبروتينات 
الزلالية» والأزمولارتي» وكميات قليلة من حامض اليوريك» والصوديوم» والكرياتين. 

وأوضح في هذا البحث أن ما دعاه إلى تقصى خصائص بول الإبل العلاجية هو ما رآ 
من سلوك بعض آفراد قبيلة يشربون هذا البول حينما يصابون باضطرابات هضمية: واستعان 
ببعض الأطباء لدراسة بول الابل؛ حیث حيث أتوا بمجموعة من المرضى ووصفوا هم هذا البول 
لدة له خی ات ایکا يعانون منه» وهذا يثبت فائدة بول الإبل في علاج 

بعض آمراض الجهاز اهضمي!". 

وذکر في مصر أن علاج آمراض الکبد والکلی یمکن أن يتم لدة (۲۱) یومّا باستعمال 
(١٠٠مل)‏ من بول الابل الصغيرة صباحاً ومساء مع برنامج غذائي یعتمد على زیت الزیتون مع 
الامتناع عن الأكل قبلها وبعدها بأربع ساعات مع التركيز على حلیب الابل حتی الشبم(؟. 
. ومن العلوم لدى المتخصصين آن من فروع الطب البديل علما يسمي العلاج بالبول Urine‏ 
117 نشرت فيه الكثير من الکتب والأبحاث وعقدت له مؤتمرات متخصصة. 


(۱) «علة الجندي السلم» العدد ۰۱۱۸ ۲۰ ذو القعدة ۱۶۲۵ هه ۰/۱/ ۴۵ 
)٢(‏ بحث منشور للاستاذ الدكتور جابر بن سالم القحطاني في جريدة الرياض الائنین ۳۰ /۱۱/ ۱۶۲۸ ه 


ووو حي سا مارا ای 


ASUS 2‏ ی اهب ا کا اق ( صا بت پاب اتب پپنات پا اذا ےج 


SAS SERS‏ 7 06002 ل و وس وا وين وا اع وپ ای 





بل هناك آدویة متوفرة بالصیدلیات مصنعة من الأبوال أو یدخل فی مکوناتہاء وأنتجت 
شركات آدوية سويسرية بعض الأدوية لعلاج أمراض الكبد والقلب مصنعة من الأبوال 
وقد نشر المعهد القومي للأدوية والصحة بأمريكا بحثا یتناول النتائج الأولية لأبحاث العلاح 
ببول الابل تحت عنوان: 
Effect of camel urine on the cytological and biochemical changes‏ 
induced by cyclophosphamide in mice.‏ 
وهناك بحث آخر حدیث نشرته: هيكة أبحاث الثروة ایو انيه والبيقة والتدمية: 
Livestock Environment and Development (LEAD)‏ 
التابعة لنظمة الأغذية والزراعة بالأمم المتحدة وكان البحث عن العلاج بألبان الإبل 
وأبوا لما ونجاحههما الكبير في علاج الكثير من الامراض وكان البحث بعنوان: 
Traditional Medicinal Value of Camel in Babilie and Kebribeyah‏ 
Woredas of the Jijiga Zone «Somali Region, Ethiopia.‏ 
فهل يملك من ینکر علينا موضوع بول البعير دلیلاً علميًا واحدًا على ضرر أبوال البعیر 
أو عدم نفعها؟ أم هو جرد الرغبة الحاقدة في ا جوم على الاسلام؟ 
٩‏ يزعم بعض الحاقدين على الإسلام أن ما جاء في القران عن اطوار الجنين يخالف الحقالق 
العلمیة. فها مودي صحۃ هذا؟ 
المحوات: 
هذا ما حتاج لشهادة آهل الاختصاص من الاطباء أما جرد ادعاء من جاهل نصب 
نفسه طبيبًا لیتحدث في مسائل طبية متخصصة بلا حريجة من عقل أو حياء ليخالف أقوال 
أهل الاختصاصء فلا قيمة له. 
وبا أنني لست من أهل الاختصاص في هذه المسألة فسأضطر أن أنقل عن التخصصين 
وسأكتفي في هذا الصدد بالبروفيسور کیٹ مور صاحب کتاب: 
(أطو از خلق الإنسان: ۳۱۵۳۵۳ Developing‏ 116)» وهو مرجع علمي عالمي 
مترجم بثاني لغات. 
وقد كونت لحنة في أمريكا على آعا ى مستوى لاختيار أحسن کتاب في العالم أ لفه مؤلف 


۱ حول القرآن والسنة 
جہچو يا تم دع لام م مم مم 4 12 SAI‏ 






واحد وكان هذا الكتاب هو الفائز عند تلك اللجنة. 

وقد التقى عدد من علماء المسلمين. من هيئة الإعجاز العلمي في القرآن والسنة 
بالبروفيسور کیٹ مور ودار بينهم حوار منشور وموثق بالصوت والصورة على موقع اهيثة 
على شبكة المعلومات الدولية» وإليكم ما جاء على الوقع: 

(التقینا به وعرضنا عليه كثيراً من الآيات والأحادیث المتعلقة بمجال تخصصه في علم 
الأجنة فاقتنع بها عرضنا عليه وقلنا له: إنك ذكرت في كتابك القرون الوسطى وقلت إن هذه 
القرون لم يكن فيها تقدم لعلم الاجنة بل لم يعلم فيها إلا الشيء القليل وقي هذه العصور 
عندكم كان القرآن ينزل عندناء وکان محمد هة يعلم الناس اهدي الذي اا 
سېحانه وتعالى وفیه الوصف الدقیق خلق الانسان ولاطوار علق الانسان» وأنت رجل 
عالي فلماذا لم تنصف وتضع في كتابك هذه ا حقائیق؟ 

فقال: احجة عندکم ولیست عندي قدموها لنا ففعلنا فكان هو کذلك عالاً شجاعا 
فوضع إضافة في الطبعة الثالثة وهي الان منتشرة في العالم بثمانی لغات یقرژها آکابر العلماء في 
العام الذين ينطقون باللغة الانجليزية والرؤسية والصينية واليابانية والالانية والإيطالية 
واليوغوسلافية والبرتغالیةء أكابر العلماء في العالم الناطقون بہذہ اللغات يقرؤون ما أضافه 
البروفيسور کیٹ مور في هذا الباب. 

يقول البروفيسور کیٹ مور في كتابه تحت عنوان «العصور الوسطى»: 

كان تقدم العلوم في العصور الوسطى بطیتاً وم نعلم عن علم الأجنة إلا الشیء القلیل 
وفي القرآن الكريم الکتاب المقدمن لدی المسلمين. ورد أن الانسان يخلق من مزيج من 
الإفرازات من الذكر والأنثى وقد وردت عدة إشارات بأن الانسان يخلق من نطفة من المني 
وبين آیضا أن النطفة الناتجة تستقر في المرأة كبذرة بعد ستة أيام» والعروف أن البيضة اطملقحة 
بعد أن تكون قد بدأت في الانقسام ت تبدأ في النمو بعد.ستة أيام من الا خصاب ويقول القرآن 
الكريم آیضا: إن النطفة (المني) تتطور لتصبح قطعة من دم جامد (علقة) وأن البُييضة اللقحة 
مان تكون قد بدأت في الانقسام أو أن البييضة الملقحة التي بدأت بالانقسام أو الحمل 
الجهض تلقائیاً يمكن أن تشبه العلقة ويمكن رؤية مظهر الجنين في تلك المرحلة يشبه العلقة. 

ويكون مظهر ال منين في هذه الرحلة يشبه شیئاً مضوغاً کاللبان أو الخشب ويظهر وكأن 


سس 
کت ےت کت ات تی ما 
فيها آثار الأسنان التي مضغتهاء ولقد اعتبر الجنين في الشكل الإنساني بعد مضی أربعين أو 
اثنين وآریعین وما ولا ویسدتا ول و لآن اخنین البشري يبدأ باکتساب یز ات 
الانسان في هذه المرحلةء.. قال تعال: فک في بون امه وڪم ل من بعد بعد حَلق فی 
لټ کلب که ا یق ری اب رر ین 

۱- جدار البطن الخارجی للمرأة. 

1- جدار الرحم. 

۳- الغشاء الداخلي الذي حیط بامنین فباشرة. 

وقد اقتنع الاستاذ کیٹ مور أيضًا بأن التقسیم الذي تقسم إلية آطوار الجنين في بطن آمه 
الآن في العام كله تقسیم صعب غير مفهوم ولا ینفع في فهم مراحل تطور ا جئینء ذلك لأنه 
يقسم الراحل تقسیاً رقمیاً أي الرحلة الأولى» والثانیة الثالثةء الرابعة ومکذا.... 

آما التقسیم الذي جاء به القرآن فلا یعتمد على الارقام بل يعتمد على الاشکال المتميزة 
ا حلیة فکانت التقسییات في کتاب الله «نطفة -علقة- مضغة-عظام -کساء العظام باللحم- 
النشاة خلقاً آحر» وهناك تفاصیل متفاوتة فی کل منها. 

وعن هذه التقسییات القرآنية التي تعتمد على الشکل الحدد المتميز عن الشکل الآخر 
قال الیروفیسور کیٹ مور: هي تقسییات علمية دقیقة وتقسییات سهلة ومفهومة ونافعت 
ووقف في آحد المؤتمرات یعلن هذا فقال الدکتور کیٹ مور: ایحمي ابنین في رحم الأم ثلائة 
أخجبة أو طبقات موضحهة في الشر عة التالية: 

أ- الجدار البطنی. ب- دار الرمي. ج- الغشاء. 

لأن مراحل تطور ا حئین البشري معقدة وذلك بسيب التغيرات المستمرة التي تطرأ عليه 
فانه یصبح بالامکان تبني نظام جدید في التصنیف باستخدام الا صطلاحات والمفاهيم التي 
ورد اشيم في القرآن والسنة ويتميز النظام ال حدید بالبساطة والشمولية إضافة إلى انسجام 
مع علم الأجنة الحالي. 

لقد كشفت الدراسات المكثفة للقرآن والحديث خلال السنوات الأربعة الأخيرة جهاز 
تصنيف الأجنة البشرية الذي يعتبر مدهشاً حيث إنه سجل في القرن السابع بعد بعد الميلاد فيم 
يتعلق بيا هو معلوم من تاريخ علم الأجنة لم يكن يعرف شيء عن تطور وتصنيف الأجنة 


مول القرآن والسنه 


AUF‏ و هه لیا لد ل لم لبس موعلا جمدنت و 20 ا۵۴28 ANS‏ اک لا 
a‏ حرط کپ نتوی ارس پ بو وپ . 9-5 ول مسر ال زح وعد و وا ا حم 
ها اص که سه لا ا کڈ EA)‏ جا( ا ا ہکا ام ہے SHA‏ ل ف 3[ ) ساح دل او ا 19 میں ںا 7 اا و 0 ۳7 1 27 


البشرية حتی حلول القرن العشرین؛ وهذا السبب فان آوصاف الأجنة البشرية في القرآن 
الكريم لا يمكن بناژها على العرفة العلمية للقرن السابع. 
الاستنتاج الوحيد العقول هو أن هذه الأوصاف قد أوحیت إلى محمد من الله؛ إذ ما كان 
له أن يعرف مثل هذه التفاصيل لأنه کان أمیاء وغذا لم يكن قد نال تدریباً علمياً. 
ولا قیل للدكتور مور: إن هذا الذي قلته صحیح؛ ولكنه أقل ما عرض عليك من حقائق 
الكتاب والسنة في جال علم الأجنة فلم لا تكون منصفاً وتفسح الجال لبيان جميع الآيات 
والأحاديث التی وردت في القرآن المتعلقة بمجال اختصاصكت؟ 
قال: لقد کتبت القدر الناسب ا الکان اقا ئي کتاب علمي متخصص ولکنی 
آسمح لك أن تضیف إلى كتابي إضافات اسلامية تجمع فیها جمیم الآيات والأحاديث التي 
تحدثنا عنها وناقشناها وتضعها في مواضعها الناسبة من كتابي هذا وبعد ذلك تقدم وتبین 
أو جه الا عجاز في هذا الکتاب. فتم ذلك بالفعل» وبعد ذلك وضع الدکتور کیٹ مور مقدمة 
هذه الإضافات الإسلامية فكان الكتاب هو الذي اقترحه البروفيسور كيث مور مع 
الإضافات الإسلامية: والكتاب منشور على موقع هيثة الإعجاز العلمي» كما نشر الوقع بحثا 
للبروفيسور كيث مور في نفس الموضوع. 
۰ يزعم بعض أعدك الحين أن اللہ اور بالفسق في القران ويستحلون على ذلك بقولم تعالی: ۶ و 
ردنا آن نهلك فریة مرا مترفاققسفوا فافع لول هرا و ی 
اول پوس وه جو بالضيق والفجشاءة والدلیل غل ذلك 
قوله تعالى: للد الد ار مدل و لاخسن مزيتاي زی امرف وت عَن الْدَعْشَا 
َالشُکر واي يوک لست کرو 4 
وقوله تعالى: #قلٌ ارک ال مک تقولون عَق الله ما امو . 
ثانيًا: الآية لیس فیها أن الله يأمر بالفسق بل قال الله كك: متا مترؤبها فَمَسَمُوأ ہا 4 أي 
آمرناهم بالطاعق ففسقوا أي عصوا وخرجوا عن الطاعة» كا تقول: آمرتك فعصیت.: 
اون -. ۳ 
قال القرطبي: «(أَمَرْنَا) من الأمرء أي آمرناهم بالطاعة إعذارًا وانذاژا وتخوینًا ووعبدّاه 
3 کرای جن دنس یس انا 








1 عا اجک ددرت تیار ویر انحن تم زب فا فتج للم علی فن ناتخ 
سهمم اربعة ازواح خفاف عشرة اواق خهبا وفضة وحمار اسود فقال للحمار: ما اسمك؟ 
فقال: يزيد بن شهاب اخرد اللہ من نسل جحی ستین حمارا كلهم تر يركبم إلا نبی ولو 
يبق من نسل جدى غیری ولا من الانبیاء غيرك. وقد كنت قبلك لرجل من الیهود وکنت 
اعثر بم عمدا. وکان یجیو بطنی ویضرب ظهری. فقال: قد سمیتك یعفور. اتشتهی 
الإناث؟ قال: لاء وكان النبی یبعث بم إلى باب الرجل فیاتی الباب فیقرعه براسم فإذا 
خرج إلیہ صاحب الدار لوما الیم أن اجب رسول اللہ فلما قبض رسول اللہ جاء إلى بار 
كانت لذبی الهيثم بن التیهان فتردی فیها جزعا؟ 
هذا ا حدیث موضوع لا أصل له بل هو من وضع الکذابین الراغبین في الطعن في 

الاسلام فلا يجوز الاحتجاج به ولا يجوز روایته إلا مع التنبیه على ضعفه» وهذا ما حکم به 

علماء ال حدیث على هذه القصة المكذوبة واليك بعض آقواهم في هذا ا حدیث: 
قال ابن ال حجوزی: «هذا حدیث موضوع فلعن الله واضعه فانه لم يقصد إلا القدح في 


الاسلام» والاستهزاء ما 


وقال ابن حبان: «لا أصل له وإسنادہ لیس بشئ 8 

راك ا کی اوقد اتکی راس الفا تاره" 

ونقل ابن الأثير عن أبي موسى الأصفهاني قوله: هذا حديث منكر جْذا إسنادًا ومتناء لا 
أحل لأحد أن يرويه عني إلا مع كلامي عليه»” ". 
١‏ - ما معنی أن اللہ سبحاتم یصلي على اللبي لا ؟ 

صلاة الله على النبي آي: سکس 


جاء في صحیح البخاري. باب تلد( له همکد يلون عل ات دام 
ي صحیح ي» باب ٍن الله 


(۱) الوضوعات (ص ۹۶ ۲). 
(؟) اللآلى المصنوعة (۱/ ۲۵۳). 
() البداية والنهایة .)١57/5(‏ 
(5) آسد الخابة (۳/ ۲۵۲). 

.)۱۱۱ جلاء الافهام (ص‎ )٥( 


وق د ند لا دنال یو نایا اا رتا 778 اک af‏ 020200 للها له 


و او دز يچ زې 2 7 210200 0۳ ڈیا ا ہپ اا وا 


لن اا لیا مد و وسلموا تسلنما» تال یو الْعَالِية: صَلاة الله اوه عليه عند 
اللانکت وَصَلَةُ اللایکة السو قَالَ 1 عَباسِ: لا 
وصلاة الله على عباده نو عان: 


۱ صلاه بیع دبا التاق وقعی ردان رک لنيدة وکن لات قولهای: 
هو الى په ۳۳ * یف نی ين الظلمکت ال الور وکام 
یت تیه 
وقول سی میتی آل أبي أوی؛! ' 
قال القرطبي: «والصلاة من الله على العبد هي رحته له وبرکته لدیه» وصلاة الملائكة: 

دعاؤهم للمؤمنین واستغفارهم هم ؛«ٌ 

1 - صلاة خاصة بالابیء لا سييا امهم مد 3886 وتعني ثناء الله عل النبي واظهار سے 
وفضله ومباركته. 
فمعنى قولنا اللهم صل على حمد: اللهم عظّم شأنه بإعلاء ذكره وإظهار وابقاء شريعته 

والثناء عليه في الملا الأعلى» وفی الآخرة بتشفيعه في أمته وتضعيف أجره ومثوبته. 

n Ir‏ بعصي سسبو پدسیست 
أن لا الم إلا اللہ فقط؟ 
معنی (لا إله إلا الله): آي لا معبود بحق إلا الله. 
فمعنى هذه الشهادة آنك تقر وتؤمن أنك لن تعبد إلا الله فقط. 
فكيف ستعبد الله؟ هل ستعبده كما يريد سبحانه أم کما ترید آنت؟ 
بالطبع سنعبد الله کا يحب الله ويريد سبحاله. 
فكيف سنعر ف مراد الله؟ 
لا بد من الایمان بالرسول لأنه الذي اختاره الله ليعلمنا كيف نعبد الله.؛ 
ولذلك كانت شهادة (آن حمدا رسول الله) ضرورية لتحقيق شهادة (أن لا إله الا اللہ)؛ 


(۳) تفسير القرطبي (۱۹۸/۱). 





لانها لا تتحقق الا بعبادة الله وحده» وعبادة الله لا تكون الا با شرع الله وهذا الشرع لا 

يمكن معرفته الا من خلال النبي 5 الذي ارتضاه الله هذا الزمان. 

۳- قولم تعالى: < هو آآزی لی کم مان الْأَرْضٍ جََيبِما م اضتوئ ال اس 4 هذه 
الذیۃ تدل على أن خلق الأرض قبل خلق السماء بدليل لفظۃ (ثم) التي تفيد الترتيب. 
فهل تتعارض مع آیۃ النازعات التي تحل على أن دحو الأرض بعد خلق السماء حيث قال 
تعالی: #والارض بعد الک دحا ٨٢‏ 
لا يمكن أن نحكم بوجود تعارض بين أي آیتین إلا إذا لم يمكن الحمع بينهماء وهاتان 

الایتان لا تمارض بینهیا» ویمکن الم بها باکر من وجه مغل(: 
أولاً: أن الله تعا ی خلق الارض أولاً قبل السیاء غير مدحوة ثم استوی إلى السماء فسواهن 

سبع سموات ثم دحا الأرض بعد ذلك. فأصل خلق الارض قبل خلق السیاء» ودحو الارض 

بعد خلق السیاء» ویدل لهذا أنه قال: «وآلارض بعد دک دح 4 ول يقل خلقها. 
ثانیّا: إن الراد بخلق ما في الأرض حميعًا قبل خلق السماء ا خلق اللغوی الذي هو التقدین لا 

الخلق بالفعل الذي هو الابراز من العدم إلى الوجود والعرب تسمی التقدیر خلقا ومنه قول زهير: 
ولانت تفري ما خلقت وبع ض الوم خلق ئم لا يفري 


والدلیل على أن ا مراد هذا الخلق التقدیر أنه تعال نص على ذلك فی سورة فصلت حيث 
قال: ودر فا اوتا € نم ال: « وال الما وهی مان . 

الثا: أنه لما خلق الارض غير مدحوة وهي أصل لکل ما فیها کأنه خلق بالفعل لوجود 
أصله فعلاً والدلیل من القرآن على أن وجود الأصل یمکن به طلاق الخلق على الفرع وان م 
يكن موجوةا بالفعل» قوله تعال:«ولقد کل کم مورحم ثم فلا لماک اسجُدوا 
لدم 4 فقوله: خلا کم ضورناکم اي بخلقنا وتضویزنا لأبيكم آدم الذي هو أصلکم. 

رابعا: جمع بعض العلاء بأن معنی قوله: وا لاض بعد وک دحنها ې آی: مع ذلك فلفظة 
(بعد) بمعنی (مع) ونظیره قوله تحال: ٭ عَتَل بعد لك زنيم 4. 

وعلیه فلا ٍشکال ولا تعارض بين الایتین. 


(۱) انظر: دفع إیہام الاضطراب عن آیات الکتاب (ص ۲۷). 


حول القران والسنة 


28S 620612‏ 2 لاه نهرف هله الله ا ات 0 OREOR‏ اا لااب پد 026 ۱ شم 
۳ سا ی با 9 سی 


OFT FAR 2 4‏ 5 ایا TOF‏ و عا 7 
1ك اس FIL SASS 0 ٣ SSS‏ 7 یڈ ره 1 یں ای چک و اه ال كان ۸ 


1 يزعم بعض اعداء الدین ان الإسلام يبيد اللوم وهو صغائر النوب مثل وقحوات الزنۍ 

ويستدلون على ذلك بقولہ تعالى: ۴ ین يسنوت کر الإثير وَألَفَوَشَ رد الس إن 

ریک وم ألْمَمْفْرَوَ 4. فوا الزد على ذلك؟ 

قال القرطبي في تعريف اللمم: «هي الصغائر التى لا يسلم من الوقوع فيها إلا 
ښشنمه اف و لعف و 

فاللسم إذا ایس آشیاء مباحة جائزة؛ بل هي ذنوب صخيرة محرمة لکنها ليست من 
الكبائر» ولیس في هذه الاية إباخة اللممء ولکتها تصف حال المؤمنين بأنہم یبتعدون عن 
کباثر نرب رلا رقمو فا ونان قح بمب اللتوب نا (وعية )پگ 
الطبيعة البشرية الضعيفة. 

قال ابن كثير: «فسر الحسنین بأنہم الذين مجتنبون کباثر الثم والفواحش. أي: لا یتعاطون 
"و وو بر سيو اع سو یور وتي | ہد سر ون 
اریز اد ای سرد ۂ تزع کرک رانم 
مل گرا € [الساء:۳۱]. ۲ ماهنا: ‏ الین تبون الث و 
وهذا استثناء منقطم؛ موس من صخاثر الذنوب و حقرات الاعیال»۱. 

فلم تقل الاية آن هذه الذنوب الصغيرة مباحةء و|نا ذکرت آنها ذنوب صغار حرمة 
ولکنها تقع من المؤمنين عادة :لان كل بني آدم خطاء وتقع منه صغاتر الذنوب» فان وقعت من 
مزمن وجب عليه أن يسارع بالتوبة منها والاقلاع عنهاه فیغفر الله له. 

اما سات 4 فهي مرمة بالنصوص القاطعة الصريحة مثل قوله تعالی: ظفل 
لیک ینوا ین أَمَْرهم فظو فروجهم ذلك آنگ هم دنه حیضوت 4. 

و اہ سے س أحدكم بمخيط من حدید خير له من أن یمس 
امرأة لا تحل له . 





.)۱۰/۱۷( تفسير القرطبى‎ )١( 

( نس این کشر 4ع 

(۳) رواه الروياني 1 مسنده (۲/ ۲۲٢‏ ) وقال المنذری ف الترغيب( ۳ / 7۶۹ وواه الطيراني» والبيهقی» 
ورجال الطبراني ثقات رجال الصحیح؛ وصحخه الالباني في الصحیحة (۲۲). 







ڈناب می نام زا ۸ل لاش نا لحا سالاب را لاق يماد ری ىم دا ۱ 
و ٩‏ دوب + دی 7 ےر س کے ع : سو 2 : اس کسی ۳ کل وس ۳ ۳ 
ا .1 9 ۳ ۳0 : کے 7 یا 7 او كاي #4 1 ای " 


ت 


کا ان 

الله كتب على ابن آدم حظه من الزنا آدرك ذلك لا حالة فزنا العين النظرء وزنا اللسان امنطق. 

واللفس:تمنی وتشتهي» والفرج یصدق ذلك کله ویکذبه؛!". 

٥‏ يزعم بعض أعداء الدين أن القران فيد تعارض حيث تذكر بعض التیات ان خلق السماوات 
والارض کان في ستۃ ایام مثل قولہ تعالى: ۶ وَلَمَدٌ حلفت أَلَسَوَتِ والگرش وم 
رعا نز لرگ ابا وا عا ین کو چا 
في حین تذکر آیات آخری أن هذا الخلق كان في ثانية أيام مل قوله تعال: «فل اگ 

تروت وای لاش ق یومین وون له نداد دیک رب ای ا ول فیا ری 

من فوقھا وسر فیا وقدر فا افوا فازبمة ایا سوه لص لي © تم استوهة ال الا و 

دخان فال لا وللازض اتب طوعا او کرھا قاتا انا طابييت () فَمَضَنْهنَ سَبْعَ سَمَواتٍ فى 

مین ۹ء فما الرد على ذلك؟ 
لیس في النص الثاني أن خلق السیاوات والارض كان في ثمانية آيام» وإنما یقم هذا اللیس 

لن قام بجمع الأيام المذكورة في الایات على آنها أيام منفصلت وهذا خطاً ئي فهم الاية. 
فالأربعة أيام الذکورة في قوله تعال: ومد ہا تما ,اریم ای € یدحل فيي 

اليومان الذکوران في قوله تعال: بتکم لتكفروت بای خَلق اش فى یَومَينِ 4ء وهذه 

الأربعة لو آضفنا ها اليومين الذکورین في فوله تعال: فصن سَبْعَ سَمَوات فى يَومَاِنِ 4. 

كان المجموع ستة آیام لا ثانيّة» وبذلك یتین أنه لا تعارض بین الایات: 
قال الشوكاني: «ومعنی (في أربعة أيام) أي في تتمة أربعة أيام باليومين المتقدمين قاله 

الزجاج وغيره» قال ابن الانباري: ومثاله قول القائل خرجت من البصرة إلى بغداد في عشرة 

أيام؛ وال الكوفة في خسة عشر يومًا: أي في تتمة.خمسة عشر یومّاه فيكون المعنى أن حصول 

جمیع ما تقدم من خلق الارض وما بعدها في أربعة آیام»(. 
وقال ابن عاشور: «وقوله (في أربعة أيام) فذلكة” ' لمجموع مدة خلق الارض جرمها 





() البخاري (٣۱۷۷)ء‏ وملم (1۸۰۱). 

(۲) فتح القدير (4/ ۷۲۲)ء وانظر تفسیر القرطبي /۱١(‏ ۳۶۳). 

() الفذلكة هي جمل ما فصل و خلاصته انظر: العجم الوسیط (۲/ ۰۷۱۱ والقصود هنا أن هذه الأربعة 
أيام هي إجمال لدة خلق الارض وتقدیر ما فیها من أقوات: فکانه قال: فذلك آربعة أيام (آي جموعها). 






: حول القران والسنة ‏ 


کا 


1 لک کی مكلك‎ OS 
وما عا من زرائیتوماظھا مل الف ری ناق ع نجام لاريم الات یمان لان ف‎ 
(في بومین) فکأنه قيل: في يومين آخرین فتلك أربعة آيام.‎ 

فقوله في (أربعة آيام) فذلكة (آي إجمال) وعدل عن ذلك إلى ما في نسح الآية. لقصد 
الإيجاز واعتمادًا على ما يأ بعده من وله (فقضاهن سبع سماوات في یومین)» *. 


اي ہے س ې خی 


7 - یزعم بعض اعداء الدين ان کلمۃ (فرد) المذكورة في قولم تعالی: # وم ابنت عمرن ال 
حصت رَْجَهَا فخت انيو من ژوعتا ۹ء هي کلمۃ فاحشۃ تخدش الحياء. وما 
كان 000 00 0 مین ی 
الج ليشت كلمة قتيحة؛ بل ولست كلمة ضر ة ق التعبیر عن العورةه وان کلمة 
الفرج تعني: الشق بین شيتين» وتستخدم كناية عن العورة أحيانًا. 
وما يدل على أن کلمة الفرج تعني الشئ قوله تعالی: 9 مر ينظروا إل اسم فوقھم 
کت بټتها وَرَيَسََهَا وما ها ین وج 4ء أي ليس فيها شقوق أو خللء وهذا وصف للسیاء 
فهل فروج هنا تعني أعضاء تناسلية؟ كلا بالطبع. 
وقد جاء في السجم الوسیط: ه(الفوځ): الشق يئ الشباڼه وا ےمم ف و وق الکزیل العزیز: 
ما ها من فروج : شُقوق وفتوق. و- ما بين الرْجْلَیْنْء وكني به عن السّوءة وغلب عليها؛ وفي 
سرں لعزي رایع 4( تین عو 014" 
وقال ابن منظور: 3( المَرَّحٌ): ا خلل بین الْسَّيْتَينْء و بو رو 
وقال الراغب: «الفرج والفرجة الشق: بین الشیکن کفرجة اخحائط والفرج ما بین 
الر جلین» و کتی به عن السوأة». 


() التحریر والتتویر (۱۱/ ؟ ۶ ۲). 
(۲) العجم الوسیط (۲/ ۱۲ ۷). 

(۳) لسان العرت (۳۶۱/۲). 

:)٦٦۸ص( مفردات آلفاظ القرآن‎ )٤( 





لل د تت تت تت غه 

۷- یقول بعض لعداء الدين أن قولہ تعالى: زک ڑا من رق کالب تو 

عدوت 4 يحل على أن مقدار یوم عند اللہ للف سنة. وکخلك قولہ تعالى: ( يدير لامر 

رن مر لمال لا ښپ ورک ف يومرکان مقداره 4 لف سَنَوَمِا تلو ې وقد جاعث 

ية آخری تحل على خلاف ذلك وهي قولہ تعالى في سورة الوعارج: سخ المتهحكة 

والروح ليه في بوم کان مقداره مس الک َو 4. اليس في هذا تعارض وتناقض؟ 

لا تعارض بين هذه الایات لانه يمكن ا حمع بینها باکثر من وجه منها: 

الو جه الأول: أن هذه الایام خت ختلفة ولا تدل على شيء واحد: 

فیوم الا لف في قوله تعالی: وړت دوم عند ريك ریک کالب ستو مْمّا تعدوت 4 هو أحد 
الأيام الستة التي خلق الله فیها السیاوات والارض. 

ویوم الالف في قوله تعالى: ۶ ید یدب مره ورے الما ا الارض ٹیر بعر له ف یو كان 
مغداره الف سنو یکا ہیں واو به سرک سي تا ہے اچ 

ویر الخمسين آلا نی قوله تعالل: «نرع الَمَلھکء والروح ليه ف ومان مقداره. 
ینالف سوه هو یوم القيامة» وهذا مروي عن ابن عباس . 

الوجه الثاني: أن المراد بجميع هذه الأيام هو يوم القیامة وأن الاختلاف باعتبار حال 
المؤمن والکافر؛ فالكافر يمر عليه هذا اليوم طويلاً جذاء أما المؤمن فيخفف عنه فلا يشعر 
بطول هذه المدة» ويمر عليه كأنه لحظات قلبلة ويدل على هذا قوله تعالى: # فَلَلِك پومہز يوم 
ی عل الکیفریں عبر که IT ET‏ 

وعن أبي هريرة با عن النبي 4 قال: «يوم يقوم الناس لرب العالین مقدار نصف 
يوم من خسین آلف سنة فيهون ذلك على المؤمن كتدلي الشمس للغروب إلى أن تغرب». 
۸ ھل هناك اکثر من خالق ؟ وإلا كيف نوجہ قول اللہ تعالی: بار اقحس ترق ٠٢‏ 

اشوابت: ۱ 

الخلق له معان في اللغة أصلها: 


(۱)۱ مو سے ومومو .را ا 
)٢(‏ رواه أبو يعلى باسناد صحیح. ٠‏ وا بن حبان في صحيحه» وصححه النذري والالبان في صحیح الترهیب 
والترغیے (۳۵۸۹). 


حول القرآن والسنة 


لله 5725 صن اف وله 28 نه Sara‏ د ناه نف ای 8 212210111011 نه و ان Se‏ و اکا 
سے سے کس 


ا SSRIS‏ م ASR‏ الحاو ا ا SA STAR‏ او اراك 03937 


سی کے د 


را 
- التقدیر: و منه قوله تعال: «وتخلقون إفكا» أئ تقدرونه وتهيثونه. 

و منه قول زهير یمدح رجلاً: 

رلانشیت ري للها تلت وی ھر الو ليق للم لایفتاری ۱:4 


- الصنع وإيجاد الشيء وهذا على وجهين: 

- معنى خاص وهو إيجاد الشیء على مثال لم يسبق له وإنشائه من العدم وهذا العنی بختص 
الله ق فقط . 

-معنی عام: وهو ما يدل على جرد الصنع وإيجاد الشيء» وهذا يشترك فيه الخالق 
والاخلوق .و هدا المسلى المقصيوة فی هذه ال ية 

فا لق في الآية بمعنى الصنع أي جرد الصنع و إیجاد الشي». 

قال جاهد في تفسبر الآية: ایصنعون ويصنع الله والله خير الصانعین»؛ لان العرب تسمي 
كل صانع خالقًا وهو ما رجحه الطبري” ". 
۹ مل الارض مسطحۃ غير کرویۃ؟ وإلا كيف نوجہ قول اللہ تعللی: ۲ ررض مَدَدَ ھا 4؟ 

اجسواب: ۲ 

ہو يم بد پر مو مه 

قال ابن کشر: ‏ «وقوله: # وَالارض مَدَد نها 4 آی: وم 7 

وقال الطبري: «وقوله(والارض مددناها) یقول: والارض بسطتاها»1 ٩‏ 

فالامتداد والاتساع والانبساط هو وصف لسطح الارض لا لشکل جرمهاء ولا تعارضص 
بین الامرین. 

فکون الارض كروية أو مکعبة لا یمنم أن یکون سطحها عتذا منبسظا متسعًا مستویّا 
(آي لا يغلب علیها الرتفعات والوعورة) بل إن الحرم الكروي هو آکثر ما یوصف سطحه 


(۱) انظر: لسان العرب (۱۰/ ۸۸ القاموس المحيط (ص ٩۳‏ ۷). 
(۲) انظر: النهاية (۲/ ۷۰). 

(۳) انظر: تفسر الطيري (۱۹/۱۹). 

. )۳۳ /۳( تفسیر ابن كثير‎ )١( 

. )۳۳۲ /۲۲( تفسیر الطبري‎ )٥( 


ےی می الا 

CHEESES 7‏ 
بالانبساط والامتداد؛ لأن سطح الکعب أو متوازي الستطیلات مثلاً ينقسم سطحه لستة 
آوجه آما سطح الکرة فهو جزء واحد متصل لا تقطع بینه فواصل. 
٠‏ - كيف یکون القران بلسان عربي مبین وفیم کلام غير عربي مثل: سندس واستبرق...؟ 

اشوات: 

- القران کل جمله وتراکیبه عربية ولیس فيه جملة غير عربية» وإنم| ما قيل إنه غير عربي هو 
بعض الا لفاظ فقط . 

وهذه الا لفاظ یمکن تقسیمهال فسْمین: 
-١‏ الاعلام: کابراهيم وإسماعیل ویعقوب واسحاق ویوسف... والاعلام في اللغة لا تترجم 

بل تنقل کا هي . 
۲ - کلمات ا ختلف العلماء في أصلها هل هو عربي أم لا؟ 

فقد ذهب بعض العلاء إلى أن هذه الالفاظ عربية الأصل» ولیست أعجمیة وذهب 
بعضهم إلى آنها غير عربية الأصل» وذهب بعضهم إلى آنا ما اتفقت فيه اللغات. 

والحقیقة أن إثبات أصل هذه الالفاظ هل هو عرب آم غير عربي ‏ حتاج إلى بحث لغوي 
شاق وعميق» ومن الصعب جذا إثبات هل أصلها عربي أم أعجمي؟ 

ولذلك قال الطبري: «ولم نستنکر أن يكون من الکلام ما يتفق فيه ألفاظ جميع أجناس الامم 
المختلفة الألسن بمعنى واحدہ فكيف بجنسين متھا؟ كنا وجدنا اتفاق كثير مته فيا قك علمناه من 
الالسن المختلفة». وذلك كالدرهم والدینار والدواة والقلم والقرطاس» وغير ذلك سنا يتخب 
إحصاؤه ویمل تعدادهء كرهنا إطالة الکتاب بذکره- عا اتفقت فيه الفارسية والعربية باللفظ 
والمعنى» ولعل ذلك كذلك في سائر الالسن التي نجهل منطقها ولا نعرف كلامها. 

فلو أن قاتلا قال -فی| ذكرنا من الاشیاء التي عددنا وأخبرنا اتفاقه في اللفظ والعنی 
بالفارسية والعربية» وما أشبه ذلك ما سكتنا عن ذکره-: ذلك كله فارسي لا عري» أو ذلك كله 





عربي لا فارسي» أو قال: بعضه عربي وبعضه فارسيء أو قال: كان خرج آصله من عند العرب 
فوقع إلى العجم فنطقوا به» أو قال: كان خرج أصله من عند الفرس فوقع إلى العرب فأعربته - 
كان مستجھلا؛ لأن العرب ليست بأولى أن تكون كان مخرج أصل ذلك منها إلى العجم. ولا 
العجم أحق أن تكون كان خرج أصل ذلك منها إلى العرب. إذ کان استعمال ذلك بلفظ واحد 


عو مان ما 21 الا AIS‏ 






وإذ کان ذلك موجودًا على ما وصفنا في الجنسین, فليس أحد الحنسين آول بأن يكون أصل 
ذلك كان من عنده من انس الآخر. والمدعي أن خرج أصل ذلك إنما كان من أحد الجنسين 
بل الا ره مدع أمرًا لا یوصل إلى حقيقة صحته إلا بخبر يوجب العلم» ويزيل الشك. ويقطع 


۲ 4 
العذر ی 


۱ وقد يقول قالل: لکن بعض علهاء المسلمین قالوا أن هذه الالفاظ غير عربية الأصل, 

فهل هذا يعني اقرارهم بوجود کلام غير عربي في القران؟ 

والجواب أن العلماء الذين قالوا أن هذه الألفاظ غير عربية الأصلء فإنهم قالوا أن العرب 
عربوها واستخدموها قبل نزول القرآن وأصبحت عربية بهذه الكيفية» وقد استخدمت في 
الشعر العربي الجاهلٍ وم يتهم أحد الشعراء باللحن باستخدامهاء فهم أيضًا لا يقرون بوجود 
كلام غير عربي في القران. 

قال ابن عطية: «فخقيقة العبارة عن هذه الألفاظ أنها في الأصل أعجمية لکن استعملتها 
العرب وعربتها فهي عربية بهذا الوجه. وقد كان للعرب العاربة التي نزل القرآن بلسانہا بعض 
خالطة لسائر الألسنة بتجارات وبرحلتي قريش وكسفر مسافر بن أبي عمرو إلى الشام وكسفر 
عمر بن الخطاب وكسفر عمرو بن العاص وعمارة بن الوليد إلى أرض الحبشة وكسفر الاعشی 
إلى الخيرة وصحبته لنصاراها مع كونه حجة في اللغة. 

فعلقت العرب بهذا كله آلفاظا أعجمية غيرت بعضها بالنقص من حروفها وجرت إلى 
تخفيف ثقل العجمة واستعملتها فی آشعارها ومحاوراتها حتى جرى مجرى العربي الصحيح 
ووقع بها البيان وعلی هذا الحد نزل بها القرآن» ”۶ 

ولتقريب الفكرة نقول: إننا في عصرنا الحاضر نستخدم بعض الکلمات ذات أصل غير 
عربي وتصبح جزْءًا من لغتنا ويتكلم بها الجاهل باللغات الأجنبية والعارف ما مثل: التلفاز 
والبيتزا والخينز ونحو ذلك. 


. )۱۵ /١( تفسير الطبري:‎ )١( 


| جكب جاو راء کا کی 
پچچھپپچھھججھسسسھ 

فلو قلت مثلا: EE‏ وی ےتا 
أن كلمة (بیتزا) ليست عربية الأصل» ولکن العرب عرفوها واستخدموها؛ ولیس لما نظير في 
لغتهم. ولذلك صارت کالا لفاظ العربية. 
۲ كيف يأتي في القران ریسا الصاء أن ّم ل الارض لا بادٌنیه ).وها السماء 

الا فضاء لا متناه ؟ 

اخسوات: 

قولکم: ما السماء إلا فضاء لا متناه معلومة خطأ بغير سند علمي وانما هو جرد علم 
التکلم فلا یلزمنا به. 

فالسیاء بناء متين کی قال الله تعالى : وتا قوف سجعا ادا © [البا: ۱۲]. 

وقال سبحانه: # آفا ینظ روا ال الم ہو نوقه کف ها رها وما ينر 4[ق::]. 
e‏ ماج تیا در وم پوس بس 

بالنسبة لاسهاء ؟ 

فالرد: أنه لا یلزم من قوله تعال: تی انکمام أن قم عل الارض لابدنه 4 أن 
تسقط السیاء كلها على الأرض» ولکن قد تسقط أجزاء منها أو من محتوياتباء ولذلك جاء على 
موقع ناسا (و كالة الفضاء الامریکیة) مقال بعنوان: «السیاء تسقط» ذکر فيه أن حوالي طن 
متري یسقط يوميًا على سطح القمر من النيازك الحجارة وآن السماء ملیئة بہذہ النيازك التي 
یمکن أن تصطدم با لاارض وتفنیها تمامًا. 

وأحب أن آنقل كلامًا للأستاذ عبد الدائم الکحیل في رد هذا الافتراء حيث قال: «الحقيقة 
آننی لم آعرف کیف آرد هذه الشبهة أو هذا الادغاء حتی قر قرأت مقالاً على مو قع وكالة الفضاء 
الام یه ناسا خقو انا 

The Sky is Falling!! الساء تسقط‎ 

وتعجبت كيف لعلماء أضخم وكالة فضاء أن يستخدموا مثل هذا التعبير» وكيف يمكن 
للسماء أن تقع على القمر؟ 

يقرل 016 13111 من وكالة ناسا: في كل يوم هناك بحدود طن متري من النيازك على 
سطح القمرء وتتضمن النيازك كل الأشكال اعتباراً من القطع الكبيرة وحتى جزيثاتهالغبار. 


حسول القرآن والسنة 


۱ م AU‏ لل ها تعاس نه 27 ور يون SAR 2534 7 E‏ اص للا لاک لا مو من له 
لے + قلح اس دس سے ا = am‏ گے :: وف 1 اہ 5 اہ یں 8 سے سی تدم ی 
حارام SERS‏ ا حاوس ۹٥‏ ام ار ره اه اود 0۳ اد اع ا اه په ا و 7 0 5 9 0 ا NE OE ١‏ ۳2 0 2 


رغہی دشرا یب ظعو وگال و وه 

لقد کان رواد رحلة أبولو عام ۱۹۱۹ محظوظین بسبب عدم تعرضهم لهذه القذائف 
القاتلةه ويقول العلماء: إن سكان الارض لا يحسون بهذه ال حجارة بسبب وجود غلاف جوي 
قوي للأرض محفظ الأرض من مثل هذه النيازك. 

إن الذي يراقب سطح القمر أو يعيش عليه بحس وكأن السماء تسل کل ره دا ما 
أحس به رواد الفضاء عندما كانوا على سطح القمر! 

ولذلك فان الله تبارك وتعالى حدثنا عن نعمة عظيمة جداً لا نحس مېا ول يكن لأحد علم 
پا عندما آخبرنا عن هذا الامر بقوله: کو سے اماد أن تمع حل ا الَرْضٍ إلا بإِذْيِيهٌ ۹ اه 
لیس تصوراً بدائياً كا یذعون» بل هو حقيقة علمية جس بها من عاش على سطح القمر! ومن 
هنا نستطيع القول: إن القرآن يصق لنا نعم الله في عصر ل يكن أحد يشعر بہذہ النعم أو يدرك 
أهميتهاء ويؤكد العلماء أن النيازك الضخمة والتي تسبح في الفضاء بل وتدور داخل المجموعة 
الشمسية بكثافة» من الممكن أن تضرب الأرض في أي لحظة» وهناك أفلام الخيال العلمي التي 
يصورون فيها الأرض وهي تقذف بنيزك عملاق. 

ولذلك فان النبي الاعظم كَل أنذر الکفار بحجارة تسقط عليهم من السہاء فسخ روا منه. 
حدث هذا قبل ألف وأربعاثة سنة» واليوم يكرر الملحدون الكلام ذاته» فیقولون إن حمداً 
يستغل جهل الناس وبہددھم بحجارة تسقط من السیاء ونقول: آلیس علاء القرن الحادي 
والعشرين يكر رون ما قاله نبينا چا عندما يؤكدون أن النيازك (وهي قطع من الحجارة تسبح 
في الفضاء) من الممكن أن:تصظدم بالأرض» بل وتفني الأرضل بشکل کامل 789 . 
7 - كيف يقول القران أن الشمس تغرب في عين حمنۃ وهذا مخالف للحقائق العلمية؟ 

اواب: 

آولا: مل جاء في القرآن أن الشمس تغرب في عین حمعة؟ أم الذي جاء هو أن ذا القرنین 
وجدها تغرب في عین حمئة؟ 


: موقع عبد الدائم الكحيل للاعجاز العلمي في القرآن والسنةء وهذا رابط ا مقال على ا موقع‎ )١( 
http:/www.kaheelv.com/modules.php?name=News&file=article&sil=A۸4. 


الاو سے ای ول ہشن 


20 پاب ھ دا پکدلو لا تھا ا کو اک‎ ADS ا ان 22022208 اص‎ 872 aS 


091 انا اه ناف ہل کا‎ ۹ HS 
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سے سے دي کے 


إن نص الاية: #وجدهامم, ربق عيب جََةٍ 4 أ ي أن ذا القرنین هو الذي وجدها كذلك 
أي بدت له الشمس برژیته وعينيه وكأنها تغرب في عين حمعة. 

ٹانیا: إن العنی الواضح لمذه الآية أن ذا القرنين شامد الشمس وكأنها تغرب في العين 
ال حمئة فیما یراہ هو لا في الحقيقة. 

ولتقريب هذا المعنى نقول: إن كنت متجهاً غرباً في وقت الغروب وأمامك جبل فإنك 
سوف تجد الشمس تغرب خلف هذا الجبل» وبالطبع لن يفهم أحد من ذلك أن الشمس تختبی 
حقيقة خلف الجبل ونیا يكون ذلك في رأي العين» وإن كان الذي أمامك بخيرة فستجد الشمس 
تغرب في البحيرة» وكثيرًا ما يرسم الفنانون مشهد الغروب ویصورون الشمس وكأنها تسقط 
داخل البحر» وكذلك يصف الادباء والشعراء منظر الغروب بعبارات مثل: تدخل الشمس فی 
البحر؛ تغرق الشمس..تسقط الشمس..تببط الشمس في البحر رويدًا رويدًا.. تختفي الشمس في 
البحرہ تاتقي الشمس بالبحر.. حتی یصوروا ما تراه أعينهم وتشاهده أبصارهم. 

فإذا جاء أحد فقال: إن هؤلاء الأدباء والشعراء يخالفون الحقائق العلمية فلن يكم عليه 
إلا بأنه سقيم الفهم سفیه الحلم. 

قال ابن كثير: «وقوله: #وَحَدَهَانغْربٌ فى عر َو أي رأى الشمس في منظره تغرب 
في البحر الحیط؛ وهذا شأن کل من انتهى إلى ساحله يراها كأنها تغزب فیه: :0( 

ونقل آلامام القرطبي عن القفال قوله: «المراد أنه انتهى إلى آخر العيارة من جهة الغرب 
ومن جهة المشرق فوجدھا في رأي العين تغرب في عين حمئة كا آنا نشاهدها في الأرض 
الملساء كأنها تدخل في الأرض وهذا قال: اوجدها تطلع على قوم لم نجعل لهم من دونہا سترًا» 
وم يرد نها تطلع عليهم بأن تماسهم وتلاصقهم بل أراد أنهم أول من تطلع عليهم. .2 

وقال البیضاوی: اولعله بلغ ساحل المحيط فرآها كذلك إذ ۸ يكن في مطمح بصره غير 
ا ماء ولذلك قال: «و جدها تغرب٢‏ ول يقل كانت اه 


.)۱۳۸/۳( تفسير ابن کشر‎ )١( 
.)4۸/۱۱( تفسير القرطبي‎ )۲( 
.)1۱7۱/۲( تفسبر البيضاوي‎ )( 





حول القرآن والسنة 
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سالگ 
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e SS اوا جياض په رم وا اع‎ ٤ SAS 17 ا رز ا‎ aR SI ا ایب ا پا‎ A 
هل يقتبس القران من شعر اورئ القيس؟ وهل يدل ذلك على أن القران ليس وديا من‎ - ۵ 


اللہ ؟ فقد روي من شعر امری القيس انم قال: 
بوشن الو فى التصيف ال اء جشتی ادا باه ال اء انگیسو 


همسر لا سوخی محستال واحسل تل الإ اة از 
وقال: 
لجعت ۱ شو نکر من رال مشاه لی ونفشر 
وقال: 


اقا لوت الارشن زلا ا راخرجچب الا رض اثقاف .ا 
شوه الانبام عسل س الها وم اباب لى الا 


ات واب: 

آ و لا: هذه الأبيات لا توجد فی دیوان امرئ القیس على اختلاف روایاته ونسخه و طبعاته. 

ثانيًا: لیس هذه الابیات ۔ أو حتی جزء منها - وجود في کتب اللغة والشعر والبلاغة 
المتقدمة المعتبرة فی توثيق الشعر والادب. 

ثالغا: شعر امرئ القیس خاصه وجد عناية كبيرة في جمعه و حقيقه و یلق اد 
التخصصین في جعه مده الأبيات. 

رابعًا:لم یذکرها أي من الباحئین العاصرین الحققین لا على آنها من شعره ولا أنها منحولة علیه. 

فقد کان بعض رواة الشعر ینحلون أبيانًا على قدماء الشعراء الشهورین - أي یقومون 
بتألیفها ونسبتها زوژا إليهم کیا قال ماد الراویة: ما من شاعر الا زدت ف شعره ابيا" . 

ورغم ذلك لم يذكر آحد أن هذه الأبيات منحولة مکذوبة على امرئ القیس. 

خامسًا: ذكرت هذه الأبيات في كتاب فيض القدير للمناوي (المتوفى سنة ۱۰۲۹))ء وهو 
ليس كتاب شعر بل هو في شرح الجامع الكبير» فهو من شروح الأحاديث؛ ولا يعتد به في توثیق 
الشعر لا سيا أن مؤلفه متآخر. 


(۱) القعد الفریت لابن عبد وی( ص ۸٨٢‏ 





سادسًا: هناك أكثر من شاعر حمل اسم امرئ القيس» بعضهم جاهلي وبعضهم إسلامي» ومنهم: 
-١‏ امرؤ القیس بن حجر بن ال حارث الكندي (الجاهلي) آشهرهم. 
۲- امرؤ القیس بن جبلة السکوني (جاهلي). 
۳- امرو القیس بن ام بن مالك بن عبيدة (جاهلی). 
٤‏ - امرژ القیس بن عابس بن النذر (اسلامي). 

فأي امر ی القیس الذي قال هذه الأبیات؟ 

ربا قاها امری القیس ال مسلم: واستلهم هذه المعاني من القرآن. 

سابعًا: الطلع على شعر العرب في الجاهلية» وعلى شعر امرئ القیس خاصة يجزم آن هذا الشعر لا 
یمکن أن بصدر عنه» فالفرق في قوة الأسلوب وحسن الصیاغة کبیر لا خفی على أي دارس 

ی ر چ کا اا انا سر ند مارا اک ای شو الا 
کامرئ القیس؛ فهل لو اقتبس الرسول ده بیتا واحدا من شعره كان ذلك سیخفی علیهم؟ وهل 
کانواسیسکتون على ذلك والقرآن یتحداهم أن يأنوا بمثله وهم یعانون مرارة العجز؟ 

لا شك أن ذلك لو حدث لكان كفار قريش أسرع من یشنم عل النبي ویفضح خبر ذاك 
الاقتباس الزعوم. 
ھ مال للہ سای لات بي فو مھا یل تلم الوا ا ا ل چشت AOE:‏ 

هنز ماکان الو رس مات . 

الافتراء: كيف يذكر القران أن مریم هي اخت هارون النبي (وهو آخو سیدنا موسی) علیهما 

السلام: رغم ما بینهما من زمان طویل ؟ 

اشواب: 

أولاً: ما جاء في القرآن هو: (يا أخت هارون» ‏ ول يقل هارون النبي ولا هارون آخو موسی. 

ثانیّا: لیس القصود في الاية هارون اللبي؛ بل رجلا سمي بہارون على اسم النبي» ومن 
المآلوف أن یسمی الناس بأسیاء آنبياهم. 

وهذا ما رد به النبي العصوم اة على تلك الفرية» فعن الغيرة بن شعبة قال: لا قدمت نجران 
سألوني فقالوا : |نکم تقر ون یا آخت هارون» وموسی قبل عیسی یکذا وكذاء فلا قدمت علی رسول 
لله ها سألته عن ذلك فقال: «نبم کانوا یسمون بأنبيائهم والصا ین قبلهم» . 


)( سسلم (۳۹۸۲). 






AOS MEARS‏ اہ ل ل اہ )مر چا اک روز اس درز او صر راہ dz‏ 1 مل 
حا a‏ تم ساد له ی سب کر سيا و ال کے بذ سضر ل سے 0 پوت ال وت سا رساد ا 

! "با اچ 4 ١‏ 7 ۳ تے أ سب پا 1 ليا 

0 ۹ ا ۴ 3 


الثا: لا یشترط نی الاخحوة أن تكون أخوة نسبية» فهناك أخوة في الدین؛ كا جاء في قوله 
تعا ی: تمالم ون یحو فَأَصلِحوا به بن لتوک 4 وأخحوة القوم كا جاء في قوله تعال: ول 
او تاه شود قَالَ ويد ُو الله ما لَك ن لور » وكقولك: يا آخا العرب؛ وهنا 
الا خوة بمعنی المشاہة كقولك: هو س سے سم 
۷٧‏ الافتراء: كيف جاء في القران: ۶ رما پا سلا ل رة للم 4 [الأنياء: ٠٠۷‏ فهل 
الرسول رحمۃ للكفار؟ 


المحواتب: 

نعم الرسول پل أرسل ہما هو سبب لسعادة الدنيا والآخرة إلا أن الكافر به هو الذي 

كما لو قلنا اما نافع لکل الناس؛ فلو امتنع إنسان عن شرب الای فهذا لا يمنع أن الاء نافع له ". 
لسو ما معنى قولہ تعالی: و نلیتا حَحكهًا 4: وقولہ تعالى: عفر 

جیما #. فهل هو الان ایس كذلك؟ 

اانوات: 

الفعل (کان) في اللغة يأ لعان متعددق والاصل أا تفید ثبوت الفعل في الاضی وأما 
الاستمرار أو الانقطاع فلا يثبت إلا بقرینق 0 في مثل هذه الاية تعنی اتصال الزمان بر 
انقطاع لأن صفات الله ثابتة منذ اللأزل لا تتغير ° 
۳۹ - ل فعلا أن القران لم يكن ونقطا ولا مشكلة؟ ما أدراکم ان قراعتکر صحیحۃ؟ 

القرآن حفظ أصلا بالنقل مشافهة بالتواتر وهو الأصل في ال حفظ وهناك آشیاء محفوظة و لا 
تضبط بالکتابة ولا بالنقط والتشکیل وم یضبطها إلا النقل إلا عن طریق التلقي بالشافهة. 

فمثلاً: هل یمکن كتابة القلقلة والاخفای والامالت والغنة؟ بالطبع لا. 

ورغم ذلك فالقلقلة والاخفاء والإمالة» والغنة وکل الاصوات والخارج منقولة 
بالتواتر جيلاً عن جیل. 


(۱) روح العاني (۱۵۵/۱۰). 
(۲) العجم الوسیط (۲/ ۰۸۶۱ لسان العرب (۰۱/۱۳ ۳). 





سار سروس[ زد دا 2 سر 
تس ور 


SESE‏ سے سب HFSS‏ ولا له 28 0 بای ا ات ا 022 کا وه ون 
سال ےا اگ نے ات E‏ ع . سس اس ټ FE‏ 
O TS‏ ۳ سا او ات 0 SOFI OFS OSS SS‏ ون ARIS‏ اا وا ام 


إن دقة النقل لم تتوقف فقط على دقة نقل ا حروف وا حرکات والسكنات» بل حتی خرج 
ا حرف و طریقة النطق به وکل آثر صوتي والدود وقدرها كل ذلك منقول بدقة نقلاً قطعي الثبوت. 

بل حتى ما لیس له أثر في النطق منقول أيضًاء کالإشمام وهو كا يعرفه علماء التجويد والقراءة: 

Ore e EN‏ نجار ہووت 
من قوله تعالى: لما ك لا تَأنًا عل برس 14یوسف: ١١٤‏ تضم الشفتان عند النطق بالنون 
الشددة للاشارة إلى ضمة التون الأول الدغمة في النون الثانية» إذ «تأمنا» في الأصل «تأمنتًا». 

فانظر إلى الدقة وخ دی يم خد وو ولب وور سي 
سبحان القائل :¥ ان تن ال رونا تفظو 4. 
۳٣‏ ای عن غه وغه يفن پا کی لت ۲ ان رارک 

هده الضےائر يؤتى بها في اللغة للتعبير عن الاکثر من الواحد: ويعبر بها كذلك عن الواحد 
لإرادة التعظيم وهو المقصود في التحدث عن الله فهو ضمير للتعظيم لا ا حم ''". 
١‏ جاء في بعض النحاديث أن سور الندزاب كانت تعحل سورة البقرۃ. فأين خهبت بقية السورة ؟ 

هذه الروايات ضعفها كثير من أهل العلم' ولکن على فرض صحة هذه الرواية فان 
بقية السورة قد نسخت حكما وتلاوة» ونسخ بعضها تلاوة فقط كآية الرجم وہہذا وجه العلماء 
هذه الرواي فقد أوردها السيوطي- مثلاً ‏ في الإتقان في أمثلة ما نسخ تلاوته". 

وقال القرطبي: «عن عائشة قالت: كانت سورة الأحزاب تعدل على عهد رسول الله تكله 

٠‏ تي آيةء فلا کتب المصحف لم يقدر منها إلا ما هي الآن. قال آبو بكر: فمعنى هذا من قول أم 

الومنین مائشة ان له ال رت رین یو اما چا وزو بدعل ما عندنا قلت: هذا و جه 
من وجوه النسخ...» ثم قال: «..وروی زر قال: قال لي أبي بن کعب: کم تعدون سورة 
الأحزاب؟ قلت ثلاثا وسبعین آية» قال: فوالذي بخلف به أي ابن کعب إن كانت لتعدل سورة 
البقرة أو أطولء ولقد قرأنا منها آية الرجم: الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما ألبتة نكالاً من 
الله والله عزيز حکیم. 
)١(‏ العجم الوسيط (۲/ .)٩4۷‏ 


(۲) انظر : کشف الخفاء (۲/ 1۵ ۵). 
(۳) الإتقان (۳۳۲/۲). 








0 من القر آن»‎ png 
وقال الطاهر بن عاشور .تعلیقا على هذين الخبرين: «وكلام الخبرين ضعيف السند‎ 
وحمل ابر الأول عند أهل العلم اسو وه مس یی سو‎ 

نسخ» فمنه ما نسخت تلاوته وحکمه ومته ما نسخت تلاوته خاصة مثل آية الرجم... و 

رم مان اباب سا مارب ره مج نب ول شاه دحتم 
شیء نسخ من القرآن کان في سورة الا حزاب. 
ولیس بعد إجماع اصحاب رسول الله لعل مصحف عثمان مطلب لطالب؛ وم یکن تعویلهم 

في مقدار القرآن وسوره إلاعلى حفظ الحفاظ . وقد افتقد زيد ابن ثابت آیة من سورة الأحزاب لم يجدها 
فا دفع إليه من صحف القرآن فلم یزل يسأل عنها حتی وجدها مع خزيمة بن ثابت الأنصاري وقد 

کان يسمع رسول الله يقرؤها فلا وجدها مع خزيمة م يشك في لفظها الذي كان عرفه.. ۹ 
وبعد فخبر أبي بن كعب خبر غريب لم یوثر عن أحد من صحاب رسول اللہ فنوقن بآنه 

دخله وهم من بعض رواته» وهو آیضا خبر آحاد لا ینتقض به إجماع الأمة على ا مقدار الو جود 

من هذه السورة ٣‏ سا 
وخلاصة القول أن الراجح في هذه الروایات آنها غير صحيحة؛ وبفرض صحتها فیا ذهب 
من السورة لم يضع وإنا نسخ» والذي نسخه هو الله كك وقد انعقد إجماع الامة على القدار 

الوجود من هذه السورة متواترًا ومکتوبًا في الصاحف. ۱ 

۲ أما إن قیل: كيف ينسخ هذا القدر الكبير من السورة والذي قد یتجاوز نصفها؟ 
فالر د: : إن کان حجم ما نسخ کبیرا فلا إشكال في ذلك طالا قزرنا ضحة النسخ؛ فالله 

سبحانه ینسخ ما با و رتب ھا یشاء والامر له امن قبل ومن بعد ۳۱ 

۳ كيف یقول اللہ تعالی: لإاك سند ور تم * (الناغۃ: ۰۲۰ وهل یفهم من ذلك 
الم شرخاتہ وتعانی وسرت او یه تسین تفخ ؟ ۱ 
امشواب: ۱ 
هذه الاية جاءت في سورة الفاتحة على لسان عباد الله المؤمنين لتعلمهم كيف یذکرون الله 


.)۱۱۳ /٤١( تفسير القرطبي‎ )١( 
.)۲۶۱/۱۰( التحریر والتنوير‎ )( 
9 لزید من التفصیل في موضوع النسخ راجع الجزء ا خاص بالنسخ في هذا الکتاب,‎ )۴( 


ا و یں 





اښ 
SS 020 202‏ 8:38 ا سا کا 7 وو ا ا ان لع لل نا 
ساب وا سا دا نا ٹا ا وا شو او :8 ۳۲ 
کہا GOP UE SUE‏ وی IS‏ ۳ رز RSS‏ خی EA AS‏ ت6ا اش وج 


ویدعونه ويعبدونه. فالله سبحانه هو العبود بحق وهو الستعان سبحانه. 
آما إن قيل: كيف تكون هذه العبارة على لسان ا مؤمنین وما قبلها ليس کذلك؟ 
فا جواب أن هذا يسمى في البلاغة أسلوب التفات» وهو: أن يغير التکلم طريقة كلامه إلى 
أخرىء مثلاً: من الغائب إلى ا مخاطب أو المتكلم, أو من المتكلم إلى الغائب أو الخاطب» أو من 
المخاطب إلى الغائب أو المتكلم. 
وبداية السورة هي تعبير بالاسم الظاهر وهو اسم الجلالة وصفاته (وهو يعد من قبيل 
الغائب). ثم عدل عنه إلى الخطاب «إياك...٠‏ فهذا يعد التفانًا من الغائب إلى الخاطب. 
والالتفات فيه فوائد بلاغية عدة؛ منها: تجديد نشاط السامع. أو التنبيه على معنی خاص. 
أو الانتعال من حال إلى حال. 
7 كيف تستعيذ مریم من الرجل إذا کان تقيا؟ وقد جاء ذلك في قولہ تعالۍ: ی آعرد 
انح م ناف ان کت تیا © [مریم: ۱۸]. 
اخسواب: 
اخواب على ذلك من وجوه منها: 
۱- أن مریم رادت وعظه فأخبرته انہا جعلت الله ملجاً ها تحتمي به» وقالت له: لقد جعلت الله 
ملجأ ني أحتمي به إن كنت تقیا (تتقي الله) فامنع نفسك من أي شر إن كنت تخفية في نفسك. 
3 أن کلمة (تقع): : صيغة على وزن فعيل فتکون بمعنی اسم الفاعل أي: مُتق اتاډمغنی 
الفعول أي مُتقَى منه» وهي هنا بمعنی اسم الفعول. 
لکیہ ا شيخ ا اس با فآ ساد راونا 
۵ كيف يعصي إبلیس وهو من الملانک2؟ والحلیل هو قولم تعالی: ۲ وذ د تالم کو 


ی سے کے واي 


َسْجُدُوا لادم سجدوا للا ]بلس بلس 4۶ (طه: ۹ ۳: 

الحواتب: 

ابلیس لیس ملكا وإنما هو من ا جن والدلیل قوله تعا ی: ۾ کان ص : جن فَفسَقَ عَنْ مر 
ريده © [الكهف: ٠٠٥‏ 


(۱) التحرير والتتویر (1/ ۱۷۹))؛ مفتاح العلوم في البلاغة للسكاكي (ص ۱۳۳). 
(۲) التحرير والتنویر (۸/ ۸۱))ء وروح المعاني (۱۹/ .)١١١‏ 


سس اا کا 


پت 
SRS 2 Ê‏ و SSRIS‏ ا کو 22 ښک OF O‏ ایی وم دم زا دا ای 


حول القران سیگ 4 


0 0 0 0 0 : : 0 
نوه دا 5 520220 الله لساك لل لباک لاپ ان پا 0 CSE‏ سو کا 





والاستثناء ء ئي الاية منقطع الط ای الین )لسن مرت ی المستثنى منه (وهو 
اللائکة) كا تقول: ما رکبت من الخيل إلا حمارًا. 

جاء في الا لفية: 

ساب 





ت ات ويښدنضيي او تی اتیب 
إتباع ما اتصل. وانصب ماانقطع وعن تيم فيه ابسدال وقع 
قال ابن عقیل: ١‏ وان كان الاستثناء منقطعا تعین النصب عند جمهور العرب فتقول: ماقام 

القوم إلا جاراء ۶'2 

٦‏ في قولہ تعالى: ط عترج پا لول رما 4 (الرحن: ۰۲۲ لهاذا جاعت (یخرد منهها. 
واللؤلؤ والمرجان يخرجان من البحر المالج فقط؟ 

ا حخواب: 
أن (من) هنا للسببیة آي: يخرج بسبب مجموعهاء كا تقول: (الولد مخرج من الذكر 

والأنثى) أي بسببهماء ومن العلوم أن من آجود اللؤلؤ ما كان عند مصب الفرات عند الخليج» 

فهو مخرج بسبب الماء العذب والالح. 
وكذلك فانه لو خرج من أحدهما فقد خرج منهيا (من جموعهيا) كقوله تعال: ٭ ترا 

کت کل اس سوت ولب )ول لیوا (نرح: ٠٠۰-٠۰‏ 
والقمر في السیاء الدنیا فقط. ۱ 
وکیا تقول: حرجت من آفریقیا إلى أورباء (وأنت حرجت من موضع في أفريقيا). 
كا أن هناك أنهارًا ذات ماء عذب موجودة في ال مند والصین وروسیا يخرج منها اللولو 

والرجان فهي لا خرج من الاء ا مالح فقط. 

٣ف‏ الوا نان :از کش ایی ںومم یوب الا ال نيه مَا تد ون من 

ری الوا تمد لَك وله ءباپک اسم وتیل وسکقاسَمیغ ..4 
و مر سرد ری شس سب 
الحسواب: 
هذا إطلاق من جهة التغلیب ولأن العم بمنزلة الاب وقدّم إسماعیل لانه الاک 


.)6 44 /١( الالفية بشرح ابن عقيل‎ )١( 





او ےل اور NEE‏ 

0 ا ا کک لب ۸ 
0 972۹[ 20۹02( 0 0 

aE 2‏ دو ات دب ےد دو دوه دای ی دام رد دوه دوه وی 

دا او وی اپ او EY‏ گآ ا رپ ا ای اع و کا ا ںاید وی SS‏ لد 2 هوا پا خا ا 


والعرب تسمى العم أبّاء والخالة أ ٠”‏ 
وقال رسول الله کل یا 01 أبيه» (والصنو هو الفسيلة 

المتفرعة مع غيرها من أصل الشجرة). 

۸- کیف یامر اللہ الملانکۃ بالسجود لندم؟ دل يأمر اللہ الملانکۃ أن تعبد غيرم ؟ 
اى4شواب: 
الله له أن يأمر خلقه ہما شاء والله لم يأمرهم بعبادة آدم بل بالسجود له» والسجود نوعان: 

-١‏ سجود عبادة لا یکو ن الا لله. 

1 سيوم تظيي تر کان مو وما قبل الاسام ن ھی عمق اس لام جرم الملائكة 
لادم وکسجود إخوة یوسف له تعظیعا واحترامًا کا في قوله تعالی: « ورفم ابو به على 
المرش وحرواله سا € [یرسف: :1[ 
وأما الدلیل على عدم جواز السجود الله فحدیت: الو كنت آمرًا آحدا أن بسحد 

لحد لامرت المرأة أن تسعد ل وها . 

۹ كيف يخاطبنا اللہ ہما لا معنی لہ وهي الحروف المقطعة في أوالل بعض السور؟ 
الجحواتب: 

ا حروف المقطعة ها دلالة ولم تأت عبثاء فهي ‏ على الراجح من أقوال العلماء ‏ إشارة إلى 
حروف اشجاء أعلم الله بها العرب حين تحداهم بالقرآن أنه مؤتلف من هذه ا حروف. التي منها 
ناء كلامهم ليكون إظهار عجزهم أكبر” ". 

ولتقريب المعنى نضرب مثالا تقریبیّا» ولل المغل:الأعلى : 

لو تحدّيت أهل صناعة معينة أن يصنعوا مثل صناعتك فعجزواء فقدمت شم الواد التي 
صنعت منها ما صنعت وقلت هم: أنتم أهل الصناعة وأبرع الناس فيها وهذه هي المواد 
والادوات التي استخدمتها في صناعتي» كان ذلك أبلغ في إقامة الحجة عليهم وإظهار عجزهم 
و ضعفهم وعدم قدرتهم على الا تیان بمثل ما صنعت. 


() الکشاف للزخشري (ص۹۸). 

(۲) آخرجه مسلم ( ۱۹۳). 

(۳) آخرجه الترمذی ٩(‏ ۰۷ ۰ وصحم لباق قمع اا ۳۳ 09: 
)٤(‏ تفسير القرطبي (۱/ .)٥٤١‏ وقد ذكر القرطبي أقوالاً عدة في فى الحروف القطعة. 






جج٤‏ - ,یھ سی امسر سخ چا 


ے۰ لهاخا یعبد اامسلهون الحجر الاسو د ؟ 


السلمون لا یعبدون إلا الله ومن يعبد أي حجر فهو مشرك کافر بإجماع الأمة كلهاء وأما 
تقبیل ا مسلمین للحجر الأسود فهو عبادة لله لا للحجر. لأن المسلمين لم يقبلوا الحجر الأسود 
إلا امتثالا لامر الله واتباغًا لسنة النبي چا 

فقد روي في الصحيحين عن عمر ال أنه جاء إلى ا حجر الأسود فقبّله فقال: «إني أعلم 
أنك حجر لا تضر ولا تنفع ولولا أني رأيت النبي ی يقبلك ما قبلعك». فهذا التقبيل في 
حقيقته توحيد لله وامتثال واتباع لشرعه. 

ثم دعونا نتساءل: هل تقبيل أي شيء يعتبر عبادة له؟ بالطبع لاء بل لا بد مع التقبیل من 
اعتقاد أن هذا الشيء يضر وینفع؛ أو نية التقرب لهذا الشیء أو عبادته آما جرد التقبيل فليس 
عبادةء فالرجل يقبل يد أبيه وأمه مثلآ ولا يقال إن هذا شرك کا يقبل زوجته وأولاده ولایکون 
بذاك مشركاء والسلمون لا يعتقدون أن الحجر الأسود يضر أو ينفع ويعلمون أنه تجرد حجر ولا 
يقبلونه إلا بنية الامتثال لامر الله وتعظيًا لله لا تعظيًا للحجر. كما أن الذي يضع جبهته على 
الأرض في السجود يعظم الله بذلك» ولا یقصد تعظيم الأرض التي يضع جبهته عليها. 








,)۲۲۲۸( الب‌خاري (۱۹)؛ و مسلم‎ )١( 





الو کت پل یل ھا 


و 2 کو 2:22 0 0 انز ہلاو لتک اه لخ SASS LA‏ اور یں 
يسلا 


: سس نے 


IS 5 ا 71 الكل اا واا اواك لحرا پک ںا‎ ISR SS 
2000 

ا حمد لله رب العا مین والصلاة والسلام على آشرف خلق الله آمعین؛ وعلى آله و صحبة 
ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين..وبعد» 

فها نحن قد عرضنا لافتراءات الكاذيين فظهر تبافتهاء ورددنا على ادعاءاتهم رغم تفاهتهاء فلم 
تصمد هم فرية تحت مطار ق الدلائل والبینات: ولم يثبت هم ادعاء أمام قذائف الحق الدامغات فتم 
فضحهم» وسقطت ورقة التوت كاشفة عن عوار جهلهم وسوءة غشهم وکذہم؛ فالحق أبلج 
والباطل لح وتبّا من اتخذ الكذب ديئاء والافك ديدنٌاء ومن يغالب الله يغلس. 

فأبشروا یا من عاديتم خبر الورى بحرب من رب العالمين» وويلات تلقونها في دركات 
ا ححیمء فأنقذوا أنفسكم وتوبوا إلى الله فقد علمتم أنكم کاذبون: ولا يجرمنكم العناد والكبر 
على اللاستعراز في غيکم وضلالکم. 

يا من ترفعون عقيرتكم تطاولا على تلك الشريعة الغراء وانتقاصًا لصاحبها ومعلمها قد 
علمتم أنكم جاوزتم حدود الإنصاف» وأبعدتم النجعة في مراتع الأكاذيب وا مهالات. 
ومراعى الجور والضلالات: ساقكم إليها حادي اهوی التبع» والشهوة المطاعة» قد أعمى 
الطمع أبصاركم وطمست رغبات الدنيا بصائركم» فاسألوا أنفسكم أي منقلب تنقلبون 
وإلى أي مصير تصيرون؟ 

فان أبيتم إلا العناد والاستكبار فنحن آتباع خير الأنام نعلن التحدي للكافرين کافت 
ولأعداء دين الا سلام قاطت عربهم وعجمهم. إنسهم وجنهم علمائهم قبل عوامهم. آن 
يأتوا بمنقصة واحدة في الإسلام العظيم؛ أو يثبتوا عيبا واحدًا في هذه الشرعة الکاملة أو أن 
يأتوا بافتراء واحد لا جواب له أو ادعاء فريد لا رد عليه. 

وهذا التحدي قائم إلى قيام الساعة» فاجمعوا قواتكم واعقدوا مؤتمراتکم وهاتوا كل ما 
عندکم» واعلموا أا الأقزام: أن تحريك الحبال الشم آهون كثيرًا من إثبات منقصة في دين 
سر ہبہ الشمس أيسر كثيءًا من حجب نور الله عن خلق الله وله عالت عل أثرو. 
لکن کی الاس لایع تور 4. 

وا حمد لله رب العالین» وصل الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد سيد ا مرسلین: 
وعل آله وصحبه أجمعين. 
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و AE‏ 5 وب 3 2 1ک 2 FAB aS‏ جوم 9 اہ او دل هر هرن دنات يون سے 3 
00 ا وا ںا و ۱ O OFA‏ امه OF‏ ام GE‏ اسر ںہ داز یں و سو اوم 


المقدمة 7فاو فا و زا ا O Rg ESE‏ ی دوه ی وا 
بین بدې الکتاب اون وو او ایوگ ما سمخ رہ ella‏ دو بر E PIPED‏ ۱ 
الفصل الأول تساولاتوافترا مات خول کت اقفر 
- هل کل ما یر فاقی کب ال کھت رده ی و ی ا من اعدا تفه دیعب سا دس سس ۱۳ 
- ما هي الإسرائيليات؟ ۵ٰ9 DEE‏ لاد ووو بد و د ووه 
- کیف جاءت الإسرائيليات إلى کتب التفسر ؟ کا یت ا ی را KSB,‏ هوسو 
- حکم رواية الإسراثيليات. وك ل ا ۳۳۳-۳۲ جوم مج ا 
- أمثلة ما جاء في کتب التفسير من إسرائيليات. جج رویز زب لو 2 ٣ص‏ ررحو وعم که هه ود و سس ۱۷ 
- القصود بالوضوعات والروایات الضعيفة فی التفسير. وړو سسجت اممو نمه ما مره . , 
- أمثلة الروايات الضعيفة نی کتب التفسير. 101111117 و ری ری و 1+ سر E‏ 
- اذا يورد کبار علماء المسلمين رواپات ضعيفة في كتب التفسن ؟ ب ر ا وو اس ان ی ۱ 
- ما مدی اعتبار أقوال الفسرین؟ وهل هي سور Neer e‏ 
آمثلة الأخطاء في كتب التفسبر و رو ا ERO‏ کی سا ماق انت ا 
الفصل الثاني : تساؤلات وافتراءات حول e‏ 
- ما معنی النسخ؟ SA ER RARE‏ امو اہو لحم یا el. E‏ ای لس ( اخ ella.‏ ۷۳ 


- في أي شيء + بقع النسخ ؟ د هوو مو ادم دو شر کی د همهو موق وو عع ع ع ومس ههو وتوهو هو وده وو( ووو سم و دا لک ا جا نب 
- ما الدلیل على وفوع النسخ في القرآن؟ اجه Seha‏ بل و لوب لی لا رباكا الا اس امہ ۴۴ 
- ما سبب نزول قول الله تعالی: #ما کنخ من ای از شنیها تب ت بر نها از کا 54 و بل و 


- تفشير قول الله تغال: ماسم بت کور کیت تأت بت ها اریز »۲ چا ا 1111 elk‏ و 
- هل نتفاضل آيات الله؟ اه سن کات ہی ہو صا ارد لا الم را او رط نش رام ۲۵ 
- هل ینسی رسول الله 8و؟ وهل بقدح ذلك في حقظ انين ؟ ال تك AE‏ مم ا شر امت ۱۲۷ 
- هل يلزم من وجود النسځ إثبات البداء على الله تعا ی؟ هه په ۷ را عام 17 8 غلا لص ) مه زان 
- كيف یشرع الله حکا وهو بعلم أنه سینسخ؟ ...سس .۴۲۸3 


- هل النسخ يدل عل التناقض؟ خو ع ينا تا میس RO‏ امت ها په ات مق له لالجا سارک ا ولا 
- أنواع النسخ فی القرآن موه اکا و ا راد رض سد دو سے ا 08 م7 و وا دم سور زر ۱۳۵ 


- أمثلة وفوع النسخ في القرآن. وج خر رد جال لف دس حالس تا کن گر مه ا ا موس سو 
- كيف يعرف النسخ؟ وما الوسائل الصحيحة في إثبات النسخ؟ .... یس اللا ار ا دا 

- هل یتعارض النسخ مع قولم تعالى: ولون من مدع رال لَيجڈرازۂ ایا ڪا ۲4 ا EE‏ یں و ال 
- هل يعتبر النسخ تبدیلاً لکلام الله؟ ا ا اق وا وی و عم ها تیوه جع وو ماج یچ وکو وسو ع2 مه عم مد و هی ا 


- هل وجود النسخ في القرآن یشکل أي منقصة یشنم ها على الاسلام؟ لاس وم لمكم فرظ جا ہے 


وهي 


۸۰۱ 0 0 وم کناٹ USN‏ ال ۳ 4 لر 2 اک او لیا OTS SIHA Sr‏ 0 0 تلم OSS‏ ۳ چاو ای 
ر سا و سه بر 


۳2 2 ۱ 0۳ و پا 1 پا له‎ UF, 0 2 ۹ یں چا 7 دپ‎ IP 0 ٨ ا ۳ 0 ا اپ لاه‎ 5 3 ٩ 


الفصل الثالث: الاشتراءات حول الأخطاء اللغوية المزعومة في القرآن الکریم 


- هل يمككن أن يكون في القرآن أخطاء لغوية نحویة؟ و ۸0770000000 لا 
- هل هناك خطأ لغوي فی قوله تعا ی: ان هذان لسلحرّن ۲4 ۳2۳ 0111| |[ صصح الال 
- هل هناك خطأ لغوي نی قوله تعالى: : إن الذي ام ریت َو الو .¢ 0( 
- هل هناك خطأ لغوي نی قوله تعالی: لایتال عَهَدِ ری یی میں گوس |[ كك 
- هل هناك خطأ لغوي في قوله تما ی: تې ال َو رازه ے الك ۲4 مس سر موی ا 
- هل هناك خطأ لغوي في قوله تعالى: ارت داب ٩‏ وتات وو ا 
- في قوله تعال: ان رمک و قرب ى الْمْحَسِنينَ 4 ناذا وصفت الرحمة بالمذ کر؟ صصص موت دن مسر جم 9 
- لماذا جاء تمییز اثنتي عشرة جما مذكرًا في قوله تعا ی : وقطمتهم َو قاطا ما ۳4 -- 0 
- في قوله تعالى: لهَلدانِ حصنا ْمَل اترام 4 ماذا جاءت (اختصموا) بصيغة المع ۲ او ےکی رع نل 
- في قوله تغالى: ليم الى حا وَأ 4 لماذا لى تات :(كالذين خاضوا)؟ ا ا 
- لاذا جزمت (اکن) في قوله تعالی: سم وس رو و ا ا ا ان 
س لاذا جاء الضمير للجمع في قوله تعا ی: مب و وه سه مو دمح نب 
- کیف تکون سے ےہ ھی ری متا ین مه که ۳6 . SS‏ 
-.ماذا وصفت (أيام) بالمفرد الذي يدل عل الكثرة في قوله تعال: و امه عمسي مسل سور اټو جا یرہ ېې 
- لاذا جمعت سیناء في قوله تعا ی ولوين ٩٢‏ اي اا N‏ یں ملا ال مل کول اتوي 
- لاذا جاءت إلياسين با مع في قوله تعا ی: « سل علق سج د ہے کا شت ا تو ها 
- في قوله تعالی: جنر ولوا هكم بل المشرق وا لب وا ال من ءَامَن به هل البر هو الإيمان أم للؤمن؟ اك 
- اذا جاء الفعل (کان) مضارعا في قوله تعا ی: ویس یت کل ع یں أ ٹم تال 
تون 1 .... 0 2 ةز2 ز 1|112 دنہ مک ہی وط Et‏ 
- أين جواب لا في قوله تعال ی: »نلم د ها ھبوا پو وأ ھا مره فى غ یب جتن لب مت تب ند 
دارهم لَايَنْمرُونَ 4؟ دوو لاد حلسم عو دول لا اا 
- لاذا جاءت (قَوَارِیرًا) بالتنوين في قوله تعا ی: بان 10 و زک توا نا 
- لاذا جاءت سلاسل منونة في قوله تعالى: :انااد دنا لفرت ما سد وآ غاد غللا وسهيرا ۲ ٣۳ E OS‏ 
- لماذا جاء الفعل بصيغة ا مع في قوله تعالى: تاك 1 2 0 e‏ 
- ماذا جاء الضمير (بهم) للغائب في قوله تعالی: هرا ی ی ف ال اب مت ہت 
چم بربيج طبر #؟ ا 2 2 2 2 0 02 020 2 0 0 0 0 0 0 0 0 10 20 1210ز1ة1 1 1 1 1 1 مھ یسر سی یی ہے E‏ 
- لماذا م یش الضمير العائد على الائنین فى قوله تعا ی: ٭وائہ يسول لديرو 7 227 ہی لا 
- لادا جمعت كلمة قلب في قوله تعا ی: اناا الله فد َقَدْصَمََْمش ۴ پا ادا و 
- لاذا وصف (الطفل) با مع فی وله تعا ی: ۶ يلف ار لا مك اه 7 
- هل كلمة (کاملة) زائدة في قوله تعا ی: ٤‏ نے هوسسههمر ور ہو 
- هل الصحيح أن تکون (عشر کاملة) بدلاً من (عشرة كاملة)؟ غو اویه وس ا 
يډ پوس سرد سن نی ات مشیم لون #؟ 9 
-عل من تعود الضيائر في قوله تعال: امسر رود وکو سآ 54 ........... ام 


- هل يشتمل القرآن يشتمل على أخطاء |ملائیة؟ جع و و مسج ات د سر مس ا می 


۲ ر ع کاو ليران اا 4 4 وی اھا 





لست اک ان 32 2 20000 و اف هد یں 75ص لل 72 
7 كم CI‏ ار هر 8× سک لل ہے گنا نبا سے الس اب ما 
05 لا 2 SAAN OSTA TOF OSL‏ نا کال ا ناي ا اكاك واس" جاو ا ۶ په وکو 


الفصل الرابع : افتراءات وتساؤلات حول أسماء الله الحسنى وصفاته : 


- هل تم تغيير آسیاء الله احسنی؟ موشن مسر چم مہ رضم و مستي مت مگ ان و وا يعن الجا سيا هم 
- هل «الکار» من أسیاء الله ا حسنی؟ وا ور ماه ماک ره هاگ حرط ع وا و مایا ناكم 
- هل ١المضل‏ » من آسماء الله ا حسنی؟ 0 O ۳ 802٧7٧809٧‏ ا OE‏ 
- هل «امخادع ۷ من آسیاء الله ا حسنی؟ صب ا تت تم ات ابا ا ا وکا الا ۸۷ 
- هل الله سٹھڑئع؟ الامو لاوقاو الو شر م عر تمه وو ول لټ اتد 
- هل الله منتقم؟ 0 1 ز 2 ز 1 1 1 11 ل ا کک 10 
e 9807‏ ورک ا E‏ سو ويس یو جلاہرمے در ا ی۸۸ 
- هل الحبار من آسیاء الله ا حسنی؟ 071 E‏ ممع ايع یتین ایا سا لم کے ہا وک 
- هل الله متکبر؟ سو مي وو ری ERE‏ کیا راہ تا تن سیت نات ھت چم شم تر از ےا ا ا و پل لو ve‏ 
- هل الله هو (الوارث)؟ وان کان هو الوارث فمن یرت؟ وع ماش OO‏ او اریہ lid nals‏ 
- هل الله سبحانه وتعا لی تقیت . بفتح اليم ؟ و سد و aslo Sete‏ ار لا 
- ما معنی کون الله (شہیڈا)؟ ودغ وما ROARED‏ ما لاہ دمه وهه للت ۳۴ 
اض لن في قوله تعال: ر ا 34 ونان( بقل اوه رد ۹۳ 
- هل لله في الاسلام صفات تدل على الحبة؟ . ا زو یبال شور ما د 
- هل لله في الإسلام صفات للرجاء والأمن؟ ا سے تا ا یہو غیت جاب 


الفصل الخامس : الافتراءات حول النبي 355 زواجه وحياته ورسالته ؛ 


-ماذا تزوج النبي ولل بأكثر من آربع نسوة؟ . هد هکود اود ار د ات ا ار ا یک تا مايا ماع چرم ی اه یا یما همل کا د 


- هل ندل هذه الزيجات عل شهوانیة؟ .. نر په ٤٢‏ مسا با جه مد مد heh‏ که لا هخه ےکی بر 
- ماذا تزوج النبي يكف من خديجة فا رغم كبرها؟ عمف لتد TU ES‏ یراک ا ېي و 
- ولاذا طلق النبي وَل سودة بنت زمعة بعد أن كبرت سنها؟ سو یا کڈ و در وه بس ل بده سمي ی و ان 
- هل تزوج النبي يك من عاتشة شا وهي طفلة؟ ae‏ ما لويد کی ا لور الج O O‏ الم ما به وی 
- هل کان يأ معها مارسات جنسية قبل التاسعة کالفاخذة؟ کا ںا مهو وم الو در ہیں ہیں 
- لماذا تزوج عليه الصلاة والسلام من زوجة ابنه زيد السيدة زینب بلت جحش؟ جا مھ ۹ سکب دا رورفم نس ہی یئ 
- توجیه ما جاء في تفسیر القرطبي أن من خصائص النبي آنه: ,002۰ وجب على زوجها 

طلاقها وحل له نكاحها. ا وھ ا دا لا نیب کے او وو 
- هل تزوج عليه الصلاة والسلام من جويرية بنت الحارث بإرادتها؟ اسو بخ ا ا لے وا ہت ہل 


- هل دخل التبي و بصفية بنت حبي قبل أن تكمل عدتها؟ r HR‏ و Oe 01 E‏ 
- هل تزوج النبي اَل من خالته؟ ا ا N E‏ اپ ۵ کیچ سا تر دي یں 


- كيف تباح النساء للنبي و بمجرد أن بہہن أنفسهن له؟ پا د سه رو هر کو مک و مين ہیں 
- اذا آمر الرسول با أميمة بنت النعمان أن ېه نفسها؟ دو ES‏ پښه ند دوو در مد د تاد مو ا 
- هل تزوج النبي 5 بعض نسائہ بغير ولي ؟ 000 ا اسم د موو دی موہ ایل سب مس ادگ و ا پړ 


- لادا يقول السلمون إن الرسول محمد کل هو أشرف ا مرسلین؟ رک غا ی مه مسا ےمم اهم ہن رن 















7 و اج 


SAN TIE TKS اع‎ 


SENS 5 





- هل سحر رسول الله؟ وهل یمکن أن يوثق في كلام شخص محور؟ او 
فص الرسول 8ل سر اسان Sg‏ 2ب 
- معنی أن النبي الکریم و اضطجع مع فاطمة بنت آسد في قبرها ........... EE‏ و زان 
- معنى أن النبي الكريم ی كان يشرب النبیذ ب1ب 013 ا رآ پڑت 
- معنی أن النبي الكريم اة كان بصلي لعنزة. ASKERE‏ م وى قا عي 7 ۰,۶ ۴" ۳ 
- معنی أن النبي الکریم اَل كان بباشر زوجته وهي حاتض.. ور هد ی ی رو و 
- هل تلفظ النبې لل بألفاظ فاحشة EERE NEESER SAGE REN‏ 
- توجیه قول ر سول الله: سس تفاب اتکی من أبيه ولا ئکیرا؛: ۹۹ 7 ۷۷ ۱۹۳ 
- هل النبي هة ملت آمه فيه لمدة آربع سنوات؟ .. Ep AEBS‏ و 
- هل حاول النبي بل الانتحار؟ EEO O O OEE‏ 
و eA‏ 
- هل النبي يِل لیس له معجزات؟ و اا as ah‏ 


الفصل السادس ؛ افتراءات وتساؤلات حول نحريف التوراة والإنجيل ؛ 


- هل يوجد نی القرآن دليل على تحريف التوراة والإنخيل؟ . 27 ,00099 
- هل یمن السلمون بالتوراة والانجیل رغم تحریفھما؟ ها يسا ارس سرت 
- كيف يسمح الله بتحریف كتبه؟ نس سمش ظا تی لاس ایے 
- لماذا لم يحفظ الله التوراة والانجیل کہا حفظ القرآن؟ اا تحصد مع تفع 
کو وق فلس الیو د رارق بيبا قرف کی دتم رین ا هم الا 
- كيف تحكمون على هذه الکتب بالتحریف وأنتم لا تملكون النسخة الأصلية ها؟ ................. 
- ما القصود بالذکر في قوله تعالى: $ ]ان تال کرو أ فظو 4 ؟  9‏ | 
- ما القصود بوصف القرآن بأنه تصدیق الذي بين يديه أو مصدقًا لما بين يديه؟ هو EEE‏ 
- تسیر قوله تعالى: < یا زین ولك َءامِْوابَارلُدِفَالِمَامَمكُم 4 ند اا 
- هل القرآن جرد تر حمة للکتب السابقة؟ عضوم هت ور هس ې دق 
- كيف يأمر الله با حکم با لونجیل وهو عر فآ یویب سی ».».. ی 
- كيف وصف القرآن أنه مهيمن على هذه الکتب وهي حرقة؟ rE‏ 7 یی 
- كيف تکون التوراة حرفة وقد أمر الله بتحکیمها؟ ..................... eh a‏ 


- كيف تکون التوراة حرفة وید کر أن فیها حکم الله؟ ہہ موي عن لقو عا لعج يو عا ترد 
- كيف يأمر الله بالاییان بالکتب السابقة رغم تحریفھا؟ و جع واه و ع ماه مگ ده داو واه عامس اه وھ واه او ماع ول 


ا 


- وما القصود بقوله تعالی: وزیا يک وأ وریت د د مسا 
- كيف یکون التوراة والإنجيل حرفین ويأمر الله بإقامتهها؟ ميري و ف ا لړوي 
- من هم المقصودون بقوله تعا ی: الین ءتبندرالکنب: موو له 200 وا 0 
- كيف يأمر الله المسلمين بسؤال آهل الكتاب وأخذ العلم منهم؟ ..... SOE EEE‏ 


- كيف تم التحریف لكتاب منتشر بين الشعوب وبلغاتها المتعددة نسخة متفقة على الرغم من کثرتها؟ 


TOE esse 


A i ONTO 


وا سوا ا الا 


مس همه من اغ 
0ءء و 
ری تس ۱۳۹ 


ی کف شب ظ 
899+ ول 
ع r‏ 
نه ته سه LEL‏ 
و یو VAL‏ 
ا تفت مت کک 


0 E O 
۱۱6 دم‎ 7 
12 4143343111 
E 0ئ‎ 
ET 
LET می یپ سی‎ 
YET 
E 0" 
لا کل‎ 57 
VEN يل‪ژء"“ء۸‎ 77 
۳ دوعو وی عو ملا‎ 


ا سب 87 لا 2 ۲ ہے ۱ 
کے کیا ا اف دا ایا 63 و 7 8 26 بای هن لا لاه اکا 0 اش 20 205 ا ۷ 20 r‏ 0 اہو 2 8 AN‏ 3 
3 حر دا د 7 اب ٧‏ ال یه تی 1 
ای چک کوچ UP‏ یں ا ا ا اوک 72 PS‏ كا ا زی یک یی لي ون ا ری رفا داوم ۱ 


الفصل السابع: الافتراءات حول إلهية السیح الزعومة في القرآن والسنة : 


- هل السیح هو الله في القر آن؟ .... هراصع مج هت و ل و نی ۱۵ 
- ما معنی أن السیح هو كلمة الله كا جاء في القرآن؟ ۷۷٣٣‏ پت د کا کیل کا نہ 
,ری دب ات وو وا ار ی وسم ابا | 
- ما معنی أن الله ألقى الكلمة إلى مریم؟ صر E‏ ا موز کا ا وس دپ 
- ما معنی أن عیسی هو روح الله؟ ا ا کیم گا ET‏ 
-معتی اال : ايده روج اهدي ) TOS‏ اځ د وي رما ورب 
- هل يدل قوله تعا ی: « ادوا تارف ورف توم سا ين رب اه وليم آزت مریم 4 

على أن السیح هو الله؟ ....... موصي ووو ال 12 مرو موی رتدب ساسا وی ۱0 
- ما معنی و صف السیح بأنه وجیه في الدنیا والآخرة؟ هه ره هویج مت و ا مد ازع ود جر ی ۱2 
- ما معنی کون السیح من القربین؟ مر لاوز ال لا وا اه 1ہ ی ی ڈو چو ھس اه رز ار ۱5 
- هل السیح هو الوحید الذي وصف بأنه (آیة للناس)؟ ..... لم ی ی ی ا ور رن ۱۵ 
- هل المسيح هو الخالق في القرآن؟ يب ةب ةد زد د د سی SAREE‏ و ی ی هر ی جه .د ۱ 
- هل الطريقة التي خلق السیح بها الطبر هي الطريقة التي بخلق الله بها ۶ ې و سس ات د نون 
- كيف يحيى المسيح الوتی ولیس ذلك إلا لله؟ Nass xela O e OEE‏ 
- كيف يشفي ا مسیح الرضی ولیس ذلك إلا لله؟ وهو ههو لآو موك ل وال ول ا سن رید یلم 389 
- هل السیح يعلم الغیب؟ . کروی رسس یساسا مس ووا هنادو ول وره مان انا 
- هل المسيح عالم للساعة؟ aa‏ ماع طسوا تا ووه و اک ا رات مق BEER‏ با :ا۹ 
.- توجیه تر لتاق یک ایتک از اق کال مین Alias‏ 
- هل السیح هو الدیان؟ وه E‏ تمد شاه ری گوبسغضر ریخ را ل93۷ 
- هل سبأتي المسيح بشريعة جديدة؟ ARS‏ پا aA‏ تا 
- توجیه ما ذکرہ ابن كثير عن رسل المسيح إلى أنطاكية؟ سرد وغم مس هو ۱:5 
- هل يدل اجتماع هذه العجزات في السیح على أنه الله؟ هک ا چا 

ا هسوي وز سي 

" - هل انتشر الإسلام بحد السیف؟ EDR 6 E‏ و یو و ہس سی ik‏ 
- ولادا شرع المهاد في الإسلام ۴ تس شش شس در د تی 9و بر 
- هل آية ]5ا و انکر ہے دمن ال 4 منسوخة؟ وطق عوط و و 
- هل يقبل ال سلام جمیع الأديان ولا حاربها؟ ....... ممع وص ممه عون جا وين اا و ا سی نه نه کا 
- شرح حديث: ۸ أمرت أن أقاتل الناس حتى یقولوا لا إله إلا الله؛ 09200 رر 
- كيف يعطي الا نسان نفه الىق أن يدين غبره؟ وو عفرا یتانیعت اص ری ی 
- معنی قوله تعالى: ۸ یلوا الیک لَائقیلوت الله دل الو الآجز 4 00 و اتا 
می خی وم ون MEE‏ سو سو وو سے تا کا جا می فا 
- وما مقدار الحزیة؟ اوس lsa SS‏ ا ا تک 


- وما شروط من تؤخذ منه الحزية؟ نه مر 0000 0 2 اح 1 ا مسا ووو کا مو e‏ اس وی ی ی 


رسن 


سب هن نلا په 2 ADELA!‏ 2 ۳2021 1 للا لها اف 052۳ 2 Ça‏ پت 2 NS 1 INAS‏ 
3 لک و1 هد جو چوچ 
AS‏ 20 اراس په واس په اوا حارام ا 7 077 37 ا ا 24+ 2 0ا را ا ا ا ا ا ې د 2 


- ما الغدف من أخل الحزیة؟ e‏ و 
- ما معنی (وهم صاغرون)؟ هه یی هه مت در ات یه هخا یی هه 2 2 12 وو گے سرت پا ا 
- لاذا يفرض السلمون الصغار على آعدائهم؟ رو م مه سر وضو ور مر و عم وي د ۹٧‏ کن ۷ 
- إذا كان الإسلام يحارب ما يراه كفرًا فهل هذا معناه أنه لا يقر حرية العقیدة؟ ع و و سیر ود 117 
- هل الإسلام دين ضعيف محتاح لقوة بشرية تدعمه؟ ا طسو :ې د ۱۸۲ 

- هل یقبل السلمون أن بعاملوا بالثل ؟ 7 ima‏ کیت وت رت 1 
- هل یستطیع السلمون الأن لجهر کم لهاد ين لول القدمة؟ وی عق سے سس یج ہے 1 
- هل يبيح الاسلام سلب أراضي الآخرین؟ چے جع راوس سی سر سی سمش سس ا 
- هل سير انب لكريم عمد علي لصا رس یس تھا لالمزوات وا E‏ ہے غراف موا 

- هل يدعو الإسلام للارهات؟ ie‏ الع ا ھا اک کک E‏ په Cy E r ERD"‏ 
- هل الحروب الإسلامية قامت لتحصیل المكاسب الادية؟ SSE‏ بإ لاا اگوی چم a‏ ا 
- هل الإسلام يدعو إلى قتل الاسری وتعذیبهم؟ . EOE 2 ٠‏ شب وس وا سی رھ ۱ 
- ماذا قتل النبي 35 آبا عزة اځمخي؟ ..................... سم :37:7 هسو بر سس i‏ 
- لاذا قتل النبي بلا ېود بني فربظة؟ هیر و ی و و و اس یں 
- لاذا قتل النبي 4ل بعض آسری بدر؟ دا پا تا از ہی یز 
- هل الم سلام بجیز التمثیل بجٹٹ القتلی؟ ۳۳77۳۳۳۸۳۳۷۳۳۳۳۰ 7او لک ا كج ا یا بے با اک FOP‏ 
- هل الاسلام مجیز قتل النساء والاطفال في ا حرب؟ ... اوو اوه سا ار فا 
- هل أمرالنبي که بقتل امرأة ندعى أم قرفة؟ ”151 6مہ ]ود يوون الام رول ون وس روي اا۶ 
- هل آمرالنبي ال بقتل عصیاء بنت مروان؟ REA‏ 00# کاله Ess‏ 
- هل الإسلام هو دين العبودیة والاسترقاق؟ O ۱ PI SAT NRE‏ 
- هل الإسلام يدعو لکراهية الآخرين وبفضهم؟ oes‏ مل لو ہے ۹ 

الفصل التاسع ؛ الافتراءات حول الجنة في ال سلام : 

- هل يضمن المسلم أن يدخل الجنة؟ مدا مسقم عد ممصا عر و م ہگ یں تع و ا 
- هل الرسول عليه الصلاة والسلام لا يضمن دخول الحنة 1 j 260 r: 0 RE‏ 
- توجیه قول النبى للا الن ينجو أحد منکم بعمله». ہے جے سسشیت یس ی میٹ تس ہت 
- هل جنة السلمین ليس فيها نعيم روحي؟ شور سد لم مهم سس ھی ۱۹ 
- هل يمكن أن یکون في الجحنة نعیم جسدي؟ سم شش سس اہ 
- مل پلیقآن یکون ق ا غاز نه جنس في حضرة ال 2 ا ۷9 ve‏ ات اون ھا ای 
- تفسیر قوله تعا ی: إإنَّ حب لت الوم فى مُمْرَشَكَهنَ 4 یا مش مت او فس رٹ کے کین ی 
هل الوالذاق اق نق العلا ولو ود د اا هڅ A‏ دق RET E‏ ی 
- هل الوالدان الخلدون ینزفون؟ RP‏ دج نتا ای وځ د او پیک 0 وی هه ی وو او وق ویر 437 
- هل قال الشیخ كشك أن الولدان الخلدین للجنس ولیس للخدمة؟ ا E‏ سن ری 
- هل في الحنة خمر؟ وهل يصح وجودھا نی الحنة؟ ليخن 9090 N ORR Ne NAA‏ 
- لاذا سميت خر المنة بذللك؟ EDS‏ مود مهس هو و اک رز لو ا۴۸۷۸ 
- لاذا يدخل الحنة الزناة والسراق وشاربو الخمر؟ میسههسمههوسهموپههوخوه ووه زد 


- هل اقتبس الرسول گل من کلام بولس؟ سے سس سی سسی موا مل ار اج 884 





ان عم با AF‏ ۶ی 
یا : ورلءاسالها نے 52 : : 
229-27 * 0< .ص0 

SA‏ اځ 0 9 ASRS‏ لحاوس پا وام الام لكر مرو پک دع ا اع و ام 


شح 


- هل یہین الإسلام المرأة؟ لسوت تسکت 9999 ہر NOs‏ 
- هل يساوي الإسلام بين الرجل والمرأة؟ N e EE ON SPC RR‏ 
- هل وصف الإسلام الرأة بانہا ناقصة عقل؟ یمیس لاطا يللا OVERS aaa‏ 
- لاذا توصف المرأة بنقصان الدین؟ وه REE‏ سوم هوجو سر کی موی وی فا 
- ولاذا تعتر المرأة بذلك؟ . 0 2 که و ی ی نی ع ا و لا 
- اذا شهادة المرأة نصف شهادة بیو ہیموی مکی دوه ووا زی تر وه تس وی مق یی ا ا ا 
یہ ہو سوا و ا عبن أکثر أهل النار؟ وت2 00:0-0 20 :و 
- لماذا وصفت النساء بأنہن یکٹرن اللعن ویکفرن المشر؟ ی سو ١‏ 
- لاذا كان ميراث المرأة نصف الرجل؟ AKRE‏ ل مال ل اط طاو بد سم ہچ رھک چپ سی و 
- لاذا دية المرأة نصف دية الرجل ؟ الاو 0 سا تلكا ل وهه eR‏ اک یی ا یں 
- لاذا وصفت المرأة بانہا خلقت من ضلع أعوج؟ ........ EEE SE e‏ اب سی رر 
- ماذا وصفت المرآة في الإسلام eal‏ بیو مو مم می بے ہپ ug‏ 
- هل المرأة شبهت با حمیر والکلاب؟ ای مد حم یی یف می meine‏ کی ES‏ یں 
- هل يبيح الم سلام زواج الطفلة؟ ا ا او ری مو تا سس سے د ټول ١١د‏ سی ا ہیں ی ان 
- لادا يجيز الاسلام ضرب المرأة؟ جا او ا ا اه لم پک کے ہیں 
- هل یمکن أن یکون النشوز من جهة الرجل؟ Risale ESLER‏ سا 
- هل یمثل الزواج باربع نساء ظلم وامتهان لکرامة المرأة؟ . eek‏ پہرل وہ ری EER‏ 
- لاذا لا يباح التعدد للنساء أيضًا؟ 0 مولا دوه الوا وس عد عباتا فا للك سے ۷۳5 
- الله خلق اوس سم من رهم ,موا يي المت حالم ويم 
- لادا و فت المرأة بأنيا ق وص سس سس O OE BE MS CA a‏ 
اذا و صیفت المرأة اها عور ر ککأکسھ سس ات ا رسب O‏ 
- لاذا يصف الإسلام المرأة بأغبا شيطان؟ ہما دیج مات او د و ١‏ 
س لماذا لا يوجد جزاء ونعيم للمرأة الملمة في الجنة؟ 1100108 11 27277111 7 آ۔9 
الفصل ا لحادي عشر: افتراءات متنوعة حول القران والسنة : 
- ما القصود برضاع الكبير في الإسلام؟ کچھ وو با وه هوه موه ز 1 ز 1 12 121 1 1 1 
- هل كلمة (النکاح) كلمة قبیحة؟ دم ده هویج و دوع بات یج ؟ TE FARES‏ 
- هل يأمر الأسلام بشرب بول الیم یا وکیف کون ذف REARS‏ ا OOO‏ 
- هل ما جاء في القرآن عن آطوار الحنین يخالف الحقائق العلمية؟ 7 ا یت ات 771 
- هل الله يأمر بالفسق في القرآن؟ مسا عم ام و جص وه لصو 6 هدمه وار ووو EF‏ 
- ما مدی صحة حديث ا مار يعفور؟ ..... نو 1 ھی اا٢‏ 
- ما معنی أن الله سبحانه یص لي على النبي كله پوټ 0ی 11 یی ۱8 


- لاذا لا يكتفي السلم بشهادة أن لا له إلا الله فقط ؟ ی عوسی سے و ا ھا 


د موز 






- هل الإسلام ييح اللمم؟ aes SEES‏ وس سس ۸۵115 گا ۱۵۷۸ 
رورم سوب هه یی مس ولاءیوم سا ولس 
- هل كلمة (فرج) كلمة فاحشة تخدش الحياء؟ واو تھا ور دو تو اا لم د EEL SRR SATE‏ 
- ما مقدار الیوم عند الله ؟ نیام وتو و و ووا پا ےہ 
- هل هناك آکثر من خالق؟ ..... ۶٨۱‏ ب 000‏ رتبا اڑل جوز سڈ 
- هل الأرض مسطحة غير كروية؟ ای می ارد ری غه با ده ے فرظ 10 2ی هته نس 
- هل في القر آن کلام غير عربي؟ ہدرکرس ھا رہ لاہ ۸کم "ام ملا وا اج سے کس یں 
هل مکن اوا اسا مل الازرصض مد وو وو مو امت ہکم تا یی سم A‏ 
- هل الشمس تغرب في عين مغة؟ وې --- وسر سس il.‏ وس مو شی ۹ 
- هل اقتبس القرآن من شعر امرئ القیس ؟ 00000 O‏ ووغه نو ۱۲۰ 
- هل مریم هي آخت هارون؟ ات وا زد ا ی E SÊ‏ کی یس 6س شر ہت ۲۰۱۰ 
-ما معنى (کان) في مثل قوله تعال : واا تَعْراتَيَ > سسو وه ی د 1 
- هل القر آن لم يكن منقطا ولا مشکلا؟ ہس سے ہو اہ ا ساس ہی چو ماد 13 1 
- لاذا يعبر عن الله بصيغة ا حجمع؟ ہسوسو قا واو امہ چا 
- أين ذهبت بقية سورة الأحزاب طالا آنها كانت تعدل سورة البقرة؟ سان رہ ہے سو را وی ا وت 
- كيف يُنسخ هذا القدر الكبير من سورة الاحزاب؟ ...... وج ووی ود یا دک متا رتا دزی 8990 
- هل الله سبحاته وتحال يعد ادا أو پستعین با | ہورم تا لع ا اس ما از ۷۷ 
- کی تسحعیك میم من الال )نا کان $ ` e‏ تا او 
- كيف یعصی إبليس وهو من الملائكة؟ و مجع محص if casas‏ وا امه ۷ 
- هل اللؤلؤ والرجان بخرجان من البحر ا مالح فقط؟ 00000 ور با لا ایاپ اب جو 
- هل )ماعیل ابو عقوت یه السلاه؟ اما اکا 
- كيف يأمر الله الملائكة بالسجود لادم والسحود نوع من العبادة؟ i‏ حص مھ ہی ا سی : 
- كيف يخاطبنا الله ہما لا معتى له وهي ا حروف القطعة نی أوائل بعض السور؟ هڅ ۸ سوه وص د سل رل 
- هل يعبد السلمون الححر الأسود؟ کک کک ا کک کک ا یک ا شه ميمص سب کی ووي شم ما يي یں 
- الفاتمة مه عله ماوع یو کو و وع ہے و E‏ وم مه مهد موی مت ۰ه اوہ ہر چا ون دن WE‏ ان دې 


.۰م عم د ئا غه قش د دد شاش شاه هاه ې يی مه ه هم وھ ع د دی یغ د ی ه د ا وچ يی چج عم یي ی تا تو ې ناج ېي ېي و ږا ای 9ے چس جورع اى ی ی ی غئ ھ کی هی ی د د ېی د دع د د دو دچ يی و ی ىی ی د اخ ی ښ دږ د يی ې 


والحمد لله الذی تتم بنعمتہ الصالحات 
منتديات صوت الحق http://soutalhaqg.net/forum/‏ 
موفح المركز ا2لماني للحوار والشقافة http://www.zfkd.org/‏ 











مح تحيات |خوانکم ني الله في غرفة 
النصارى يسألوننا عن الاسلام 


تابعونا ني خرفنا علي برامج المحادثة الشهيرة 

Paltalk 

Christians AreAsking us About Islam 
111506391 ۰ ۰ وانسبيك‎ 

Christians Are Asking Us 40111 0 


ولا تنسوا إخوانكم في صالح دعانکم 
والله نسأل أن يكون هذا العمل خالصا متقبلا 
وان يجعله سببا في الذود عن دين الله الحق 











